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"ADEMOGLUNUN iki VADi 
MALI OLSA" RiVAYETi ÜZERiNE 
GiRi 5 BiR DEGERLENDiRME 

-Kur'an'da Eksiklik iddialari Baglammda- 

islam'm temel bilgi kaynagi 
olan Kuran-i Kerïm, esas itibariyle, 

Allah'in insanliga gönderdigi mesajin 
özünü olujturmaktadir. Onun orijinal 
§ekliyle korunup, sonraki nesillere 
ulajtirilmasi, Müslümanlarin dinT 
dü§üncelerinin korunmasi agisindan 

son derece önemlidir. Önceki semavT kitaplarin orijinal yapisinin korunamamasi. 
bu dinlerin bozulmasina sebep olmujtur. Kitaplarini koruyamayan ümmetler, 
dogru din anlayiglarini da kaybetmi§lerdir. 

Peygamberler vasitasiyla insanlara ula§tirilan vahyin, zamaninda bir araya 
getirilip bir kitap halinde derlenememesi, sonradan bunun igine peygamberin ve 
inananlar arasinda etkili olan müminlerin sözlerinin ilavesi gibi art niyet tagimayan 
ilaveler yapilmasina ve zamanla onlarin da vahiy gibi algilanmasina yol agmi§tir. Bu 
ilavelerle önce dinin kaynagi olan ilahT kitap, buna bagli olarak da din tahrife ug- 
ramijtir. Gegmig ümmetler arasinda cereyan eden bu tür tahrif faaliyetlerini, 

Kur'an-i KerTm bize haber vermektedir. ilahT mesaji aktarma sorumlulugu tagiyan 
Hz. Peygamber'in daha vahyin nazil olmaya bagladigi dönemin baglarinda gerekli 
titizligi göstererek vahyi dinlerken bile hemen ezberleme telagina kapildigini ha- 
ber veren ayetler bulunmaktadir . 1 2 inen ayetleri bir taraftan ezberleyip ezberleten 
Hz. Peygamber, bir taraftan da onlari vahiy katiplerine yazdirmaktaydi. Dönemin 
kit imkanlari zorlanarak, düzgün beyaz taglara, tahtalara ve ince derilere yazilan 
ayetler, daha sonra bu malzemeler ile birlikte insanlarin ezberlerinden yararlamla- 
rak bir araya getirilmi§tir . 3 Hz. Peygamber'in kararli tutumu ve hassasiyeti ile be- 
raber yürütülen bu faaliyetlerle birlikte, ayrica bir süre Kuran diginda ba^ka bir 
gey yaziminin durduruldugunu görmel<teyiz. NebT (s), “Benden Kuran'dan bogko 
bir ^ey yazmaym. Kim benden Kuran 'dan ba$ka bir ^ey yazmi$sa, onu imha etsin ” 4 
buyurarak, Kitabullah'a bajka bir gey kari^masinin önüne gegmeye gali§mi§tir. 

1 Bkz. Bakara suresi (2), 75; Nisa' suresi (4), 46; Maide suresi (5), 13,41. 

2 Bkz. Kiyame suresi (75), 16-19. 

3 Bkz. Buhan, Muhammed b. ismail, Sahihu'l-Buhdrf, (l-VIII, thk. AbdülazTz b. Abdullah, Beyrut, 1994), 
Fedailü'l-Kur'an, 3 (4986); Ahkam, 37 (7191); Tefsïr, 9 (4679); TirmizT, Muhammed b. Isa, Sünenü' t- 
Tiimiz}, (thk Sitki CemTI Attar, Abdülkadir irfan, l-V; Beyrut, 1994), Tefstr, 9 (31 14). 

4 Bkz. Müslim, b. Haccac el-Kujeyrf, Sahihu Müslim, (l-V, thk. M. Fuad AbdülbakJ, Kahire, 1991) Zühd, 

72 (3004); DarimT, Abdullah b. Abdurrahman, SünenO'd-Ddrimf, thk, MahmOd Ahmed 
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Adil Yavuz 


Gerek Hz. Peygamber, gerekse sahabe döneminde titiz gabalarla korunup 
asIT gekliyle muhafaza edilmeye galigilan Kur'an'in tahrife ugrayip ugramadigi, eli- 
mizde mevcut olan Mushafta eksiklik olup olmadigi konusu farkli gaye ve amag- 
larla gündeme getirilmigtir. Yahudi ve Hiristiyan oryantali stier kendi kitaplarinda 
oldugu gibi bir tahrifin Kur'an'da da oldugunu ispat etme gayesini esas alan faali- 
yetlerde bulunurken, dinT-siyasT temellere dayanan bazi firkalarin fanatik mensup- 
lan da, kendi dügüncelerini ortaya koyan ayetlerin mevcut Kur'an'da bulunmadi- 
gini iddia etmekten geri kalmamiglardir. Bunun di§inda, hadis kaynaklarinda kargi- 
miza gikan bazi ifadeler ve bu sürecin geligimi ile ilgili farkli algilamalari aksettiren 
rivayetler de bu kapsamda bir problem tegkil etmektedir. Bunlardan birisi de 
“Ademoglunun iki vadi mah olsa, tig üncüsünü de ister. Ademoglunun kamini ancak 
toprak doldurur" rivayetidir. Farkli lafizlarla aktarilan bu ifade, bazi rivayetlerde bir 
Kur’an ayeti olarak aktarilirken, bazilarinda ise hadis olarak nakledilmektedir. 
Genei kabul gören kaynaklarda bunu ayet olarak nakleden rivayetlerin bulunmasi, 
Kur’an'da eksiklik iddialarini destekleyen bir güphe ve tereddüt kaynagi olmakta- 
dir. Bu kaynaklara duyulan güvenden hareketle, bu rivayetler kabul edilecek olur- 
sa, Kur'an'da eksiklik iddialarini kabul igin de kapi aralanmig olacaktir. Ya da bu tür 
rivayetlere yer vermeleri sebebiyle bu kaynaklar hakkinda genelleyici ithamlarin 
önü agilmig olacaktir. Bu ikilemden kurtulmak igin, söz konusu rivayetlerin önemli 
kaynaklardaki gegitli varyantlarini inceleyen galigmalarin yapilmasi bir zaruret hali- 
ne gelmigtir. igte biz de makalemizde, yukarida igaret ettigimiz rivayeti tetkik 
ederek degerlendirmeye galigacagiz. 

Dipnotlarda, rivayetleri makbul olan sika ravTlerle ilgili bilgilerin yer aldigi 
kaynaklari vermekle yetinecegiz. Tevsikinde ihtilaf edilen, cerh edilen ve rivayetin 
zaaf yönünü olugturan ravTlerle ilgili cerh ve tadil bilgilerini verecegiz. Sonraki 
senetlerde, agiklama gerektiren bir sebep olmadikga daha önce tamtilan ravTler 
hakkinda, tekrar bilgi verilmeyecektir. Bu bilgileri esas alarak, sened tenkidi yapa- 
cagiz. Rivayetlerin gok olmasi sebebiyle, muhtevasi arasinda fark olmayan rivayet- 
leri, aym sahabTden aktarilmasini da dikkate alarak birlegtirmeye galigacagiz. Esas 
rivayetten sonra diger rivayetlere atifta bulunarak senedleri ile ilgili sihhat ve zaaf 
yönüne igaret edecegiz. Daha sonra rivayetlerin metin tahlili ve degerlendirmesini 
yaparak, ulagilan sonuglari kaydedecegiz. Caligmamizin ana gergevesine bu gekilde 
süiFD/22 j^ are -t ettikten sonra, rivayetleri incelemeye gegebiliriz. 
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Abdülmuhsin, (Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 2000) Mukaddime, 42 (454); Ahmed b. Hanbel, Müsned, (I- 
VI, 2. bsk., Cagn Yayinlari, istanbul, 1992) III, 12, 21, 39. 



"Ademoglunun iki Vadi Mali Olsa" Rivayeti Üzerine Bir Degerlendirme 


1-RiVAYETLER VE SENED DEGERLENDiRMELERi 

1- Ayet Oldugunu veya Ayet Olma ihtimalini Aktaran Rivayetler 

a- ibn Abbas Rivayetleri 

Muhammed (227/842) 5 - Mahled (I93/809) 6 - ibn Cüreyc (I49/766) 7 - 
Ata' (I I4/732) 8 - ibn Abbas (68/687) 9 - Rasülullah (s) §öyle buyurmu$tur: “Ade- 
moglunun bir vadi mah olsa, onun bir misli kadar daha olmasmi ister. Ademoglunun 
gözünü ancak toprak doyurur. Allah tevbe edenin tevbesini kabul eder. ibn Abbas, 
“Bunun Kuran'dan (bir ayet) olup olmadigini bilmiyorum, ibnü'z-Zübeyr'in 
(73/692)'° bunu minberde naklettigini ijittim” demi$tir." 


5 Muhammed b. Sellam el-BeykendT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, Muhammed b. Ahmed, el-Kd$if ft 
ma'rifeti men lehü fi'l-kütübi's-sitte, (l-lll, thk, SidkT CemTI Atar, Beyrut, 1997), III, 35 (4951); Sezgin, 

Fuat, Buhdrt'nin Kaynaklan, (Ankara, 2000), 283. 

6 Mahled b. YezTd el-Harrarïï, ibn Cüreyc'den hadis almi§, ondan da Muhammed b. Selam el- 
BeykendT rivayette bulunmuytur. EbQ Davud ve ibn MaTn sika oldugunu, Ahmed b. Hanbel, rivaye- 
tinde vehme düjtügünü, söylemi;, Ebu Hatim ise saduk, ZehebT, salihu'l-hadTs demi§tir. Bkz. ibn Ebt 
Hatim, Abdurrahman, Kitdbü'l<erh ve't -ta'dtl, (l-IX, Daru I hyai 't-T ürasi ' 1-ArabT, Beyrut, 1952), VIII, 

347 (1591); MizzT, CemalüddTn Yusuf, Tehzibüi-kemdl fi esmdi'r-ricdl, 6. bsk., I-XXXV, thk. Be;;ar 
Awad Ma'rGf, Müesssesetü'r-risale, Beyrut, 1994), XXVII, 343-345 (5843); ZehebT, Muhammed b. 

Ahmed, Mizdnü'l-i'tiddl fi nakdi'r-ricdl, l-IV, (thk, Ali Muhammed el-BicavT, Daru'l-fikr, Beyrut, 1963) 

IV, 84 (8394); a. mlf., el-Mugni fi'd-duafd', l-ll, thk, Ebu'z-Zehra Hazim el-KadT, Daru'l-Kütübi'l- 
ilmiyye, Beyrut, 1997), II, 394 (6142); ibn Hacer el-AskalanT, Ahmed b. Ali, Tehzibü't-tehzib (l-VI, 
thk. Ömer SelamT, Ali b. Mes'üd, Beyrut, 1996, Daru'l-Ma'rife), V, 374 (7715); a. mlf., Lisdnü'l-mizdn, 

(l-VII, Müessetü'l-A'la, Beyrut, 1971), VII, 381 (4796). 

7 Abdülmelik b. AbdülazTz b. Cüreyc, Ata' ve Ebu'z-Zübeyr'den hadis almi§, ondan da Mahled b. 

YezTd ve Haccac b. Muhammed el-MesTsT rivayette bulunmu§tur. Ahmed b. Hanbel, onun mürsel 
olarak rivayet ettigi bazi hadisler mevzudur; Ebu Hatim, salihu'l-hadTs; IcIT sika; DarakutnT ise, ibn 
Cüreyc'in tedITsinden sakin demi;; ibn Hibban, es-Sikdt' ma almi;sa da tedITsine i§aret etmi^ir. Müt'a 
nikahi ile yetmi; kadar kadinla evlendigi nakledilmektedir. Bkz. ibn EbT Hatim, age., V, 356-357 
(1687); ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed, Kitdbü's-sikdt, (l-X, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1973), VII, 93; 

MizzT, age., XVIII, 338-352 (3539); ZehebT, Muhammed b. Ahmed, Ma'rifetü'r-ruvdt el-mütekellem SÜiFD/22 
fihim bimd ld yüabü'r-red, (thk, ibrahim Sa'da idns, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1986), 139 (218); a.mlf, g 

Mizdnü'l-i'tiddl, II, 659 (5227); a. mlf, el-Mugni, II, 12 (3827); ibn Hacer, Tehzib, III, 476-478 (4902); 
a. mlf, Lisdn, VII, 292 (3877). 

8 Ata b. EbT Rabah, ibn Abbas'tan hadis almi;, ondan da ibn Cüreyc rivayette bulunmu^ur. Onun 
hakkinda ibnü'l-MedTnT sika demi;, Ebü HanTfe, Ata'dan daha faziletli bir kimseyle kar;ila;madim 
demi;tir. Ahmed b. Hanbel'in, “(c_*jr- : i;ittim) diyerek rivayet etmedik<;e, Ata'nin Ai;e (r.a)'den 
aktardigi rivayetleri ile ihticac olunmaz" dedigi nakledilmi^ir. Ancak burada, Ata', hadisi diye- 
rek nakletmijtir. ibnü'l-MedTnT ;öyle demi^ir: ibn Cüreyc ve Kays b. Sa'd, hayatinin sonunda Ata'- 
dan rivayeti terk ettiklerini söylemi;tir. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, IV, 123-125 (5380). 

9 ibn Abbas'm hayati ign bkz. ibn Hacer, el-isdbe fi temyizi's-sahdbe, (Amman, 2002, Beytü'l-Efkari'd- 
Devliyye), 1 726- 1 727 ( 1 2 1 20); 795-796 (5423); a. mlf, Tehzib, lil, 170-1 72 (3953). 

10 Abdullah b. Zübeyr b. Awam'in hayati igin bkz. ZehebT, el-Kd$if, II, 82 (2744); ibn Hacer, el-isdbe, 

772-773 (5290); a.mlf, Tehzib, III, 132-1 33 (3850). 

11 Buhari, Rikak, 10 (6437). Vil, 224. 
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Aym rivayeti Müslim, Züheyr b. Harb (234/848) 12 ve Harün b. Abdullah 
(243/857) ' 3 - Haccac b. Muhammed (206/82 1) 14 - ibn Cüreyc- Ata'- ibn Abbas: 
Rasülullah (s) tarikiyle sadece "...Ademoglunun gönlünü ancak toprak doyurur." 
jeklindeki bir lafiz farkliligiyia rivayet etmijtir. 15 ilk üg ravTsi aym olan hadislerin 
birincisindeki “gözünü” kelimesinin yerini “gönlünü” kelimesi almi$tir. 

b- Übey b. Ka'b Rivayetleri 

Mahrmüd b. Gaylan (239/853) 16 - Ebü Davüd (204/8 1 9) ' 7 - §u'be 
( 1 60/777) ls - Asim (I28/746) 19 - Zir b. Hubey? (87/706 ) 20 - Übey b. Ka'b, 
Rasülullah (s)'in kendisine $öyle dedigini rivayet etmi§tir: Allah Tedld, sana 
(Kur'dn) okumami emretti. Sonra, “Kitap ehlinden kafir olanlar.." 21 suresinl okudu. Bu 
esnada Peygamber (s) ona "Allah katinda makbul olan din, ne Yahudilik ne de Hiris- 
tiyanhktir, dosdogru olan islam dinidir. Kim bir hayir i$lerse, Allah onu gizlemez" 12 
ayetini okudu. Nebi (s) $unu da okudu: "Ademoglunun bir vadi mah olsa, ikincisini de 
ister. ikincisi olsa, ügüncüsünü de ister. Ademoglunun kammi ancak toprak doyurur. 


12 Züheyr b. Harb hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Muhammed, Kitóbü's-sikót (l-X, Haydarabad, 
973), VIII, 256-257; ZehebT, el-KÓ?if, I, 279 ( 1 674); ibn Hacer, Tehzib II, 206-207 (2390); 

13 Harün b. Abdullah b. Mervan el-BagdadT hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-Skót, IX, 239; 
ZehebT, el-KÓ?if, III, 201 (5991) ; ibn Hacer, Tehzib, VI, 9 (8487). 

14 Haccac b. Muhammed el-MesTsT hakkinda bilgi igin bkz. Zehebï, el-Kd$if, I, 163 (952); ibn Hacer, 
Tehzib, I, 507 (1343). 

15 Müslim, Zekat, I 18 (1049). II; 726. 

16 Mahmüd b. Gaylan el-Adevi hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-Skót, IX, 202; ZehebT, el- 
Kó?if III, 107 (5392); ibn Hacer, Tehzib, V, 366 (7690). 

17 Ebü Davüd Süleyman b. Davüd et-TayalisT, Ju'be'den hadis almig, ondan da Mahmüd b. Gaylan 
rivayette bulunmugtur. Ebü Hatim, gok hata ettigini söylemigtir. Iciï sika demig, ibn Hibban es- 
S/kdt'inda zikretmijtir. Bl<z. ibn Hibban, Kitóbü's-Skót, VIII, 275; ZehebT, el-Kó$if, I, 345 (2100); ibn 
Hacer, Tehzib, II, 398-400 (2983). 

18 $u'be b. Haccac el-Ezdi, ibn Sa'd ve IcIT sika oldugunu söylemiglerdir. DarakutnT, Ju'be'nin rical 
konusunda hata ettigini söylemijtir. Bl<z. ZehebT, el-Kó$if, II, I I (2298): ibn Hacer, Tehzib, II, 494-498 
(3257). 

19 Asim b. Behdele, Zir b. Hubeyg'den hadis ögrenmij, ondan da $u'be rivayette bulunmuytur. ibn 
Sa'd, sika oldugunu ancak rivayetinde gok hata yaptigini söylemijtir. IcIT sika, ibn MaTn ise la be'se 

1 0 bih, Ebü Hatim, salihu'l-hadTs, ibn Uleyye ve NesaT seyyiü'l-hifz demiglerdir. Hammad b. Seleme ise 

hayatinin sonunda ihtilata düytügünü söylemigtir. Yahya el-Kattan hafizasinin iyi olmadigini söylemig- 
tir. ZehebT hadiste sebt olmadigini kaydetmigtir. Bl<z. ibn EbT Hatim, age., VI, 340-34 1 ( 1 887); MizzT, 
age., XIII, 473-479 (3002); ZehebT, Mizón, II, 357 (4068); a. mlf., el-Mugni, I, 508 (2995); a. mlf, 
Ma'rifetü'r-ruvót, 122 (168); ibn Hacer, Tehzib, III; 28-29 (3545). 

20 Zir b. Hubeyg hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kó$if, I, 274 (1642); ibn Hacer, Tehzib, II, 194 
(2350). 

21 Beyyine Suresi (98), I. 

22 Elimizde mevcut olan Mushafta, bu lafizlara uyan bir ayet bulunmamaktadir. Buna en yakin anlami 
ihtiva eden ayet gudur: "Ibrahim ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan'di. Fakat Allahi tamyan dosdogru bir 
Müslüman’di. Mü$riklerden de degildi." Bkz. Al-i imran suresi (3), 67. Muhtemelen ravTlerden biri, 
ayetin metnini karigtirmig olmalidir. 
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Ancak Allah tevbe edenin tevbesini kabul eden" TirmizT bu hadisin, hasen-sahih 
oldugunu belirtmiptir. 23 

Ahmed b. Ali b. Müsenna (?)- Ebü Bekr b. Eb? §eybe (235/849) 24 - Ebü 
Muaviye (195/81 I) 25 - §eybanï (I29/746) 26 - YezTd b. Esam ( 1 03/72 1) 27 - ibn Ab- 
bas pöyle demiptir: Bir adam bir §ey istemek üzere, Hz. Ömer'in yanina geldi. 
Ondaki fakirlik görüntüsü sebebiyle, tepeden tirnaga onu süzen Ömer (ra), ona 
“ne kadar malin var?” dedi. “Kirk devem var" dedi. Bunun üzerine, ibn Abbas 
(aralarinda gepen konupmayi) pöyle aktarir: “Ademoglunun iki vadi altini olsa, on/a- 
ra ildveten ügüncüsünü de ister. Ademoglunun kamim ancak toprak doyurun Allah, 
tevbe edenin tevbesini kabul eder" buyuran Allah ve Rasülü dogru söylemijtir 
dedim. Ömer, bana “Sen ne diyorsun?" dedi. Ben de, “Übey b. Ka'b bana böyle 
okuttu" dedim. Ömer, "Haydi ona gidelim" dedi. Onun yanina gittik. Ömer, "Bu 
ne diyor böyle?" diyerek olanlari anlatinca; Übey: 28 “Rasülullah (s) bana böyle 
okuttu" demiptir. 29 


23 TirmizT, Menakib, 32 (38 1 8). V, 436. Aym hadisin ba?ka bir tariktan rivayeti igin bkz. Ahmed b. 

Hanbel, Müsned, V, 131-132. ElbanT, TirmizT rivayetini kendi görü§üne (bunun ayet olduguna) delil 
olarak aktarmi§tir. Ancak, yine Übey'den nakledilen Buhari'nin tahric ettigi (Ri kak, 10 (6440)'daki 
rivayette Übey'in "Tekasür suresi nazil oluncaya kadar bunu bir ayet zannediyorduk" demesiyle ilgili 
rivayeti eserine aldigi halde, ikisi arasindaki peliskiden söz etmemiytir. Belki de görü;ünü zaafa ugra- 
tacagmdan göz ardi etmij olabilir. Bl<z. ElbanT, Muhammed NasiruddTn, SilsileWI-ehddtsi's-sahtha, (I- 
VII, Riyad, 1 996), VI, 962-963. 

24 Ebü Bekr b. Ebt Jeybe. Esas adi, Abdullah b. Muhammed b. EbT Jeybe'dir. bkz., ibn Hacer, Tehzib, 

VI, 293. Onun hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-sikót, VIII, 358; ZehebT, el-Kó$if, II, 120 
(2977); ibn Hacer, Tehzib, III, 239-240 (4145). 

25 Ebü Muaviye Muhammed b. Hazim, ibn EbT §eybe'den hadis almijtir. ibn MaTn onun A'mej'ten 
rivayetlerinin saglam oldugunu, ancak, Ubeydullah b. Ömer'den münker rivayetleri oldugunu belir- 
tir. ibn Sa'd, Mürcie'den oldugunu ve tedITs yaptigini, Ahmed b. Hanbel, onun A'mej'ten bajkasm- 
dan olan rivayetlerinin muzdarib oldugunu belirtmi$lerdir. Bkz. ibn EbT Hatim, age, VII, 246-248 
(1360); MizzT, age., XXV, 123-133 (5173); ZehebT, el-Kd?if, III, TL (4866); a. mlf., Mizón, IV, 575 
(10618); ibn Hacer, Tehzib, V, 83-85 (6884). 

26 Ebü ishak Süleyman b. EbT Süleyman e 5 -$eyban? YezTd b. Esam'dan hadis almijtir. Onun hakkinda 
ibn MaTn, Ebü Hatim, NesaT ve IcIT sika demijlerdir. ZehebT ise mechül demijtir. Bl<z. ibn EbT Hatim, 

age., IV, 1 22 (53 1 ); ZehebT, el-KÓ?if, I, 1 29 (2 1 I 3); ibn Hacer, Tehzib, II, 407 (300 1 ). süiFD / 22 

27 YezTd b. Esam el-BekkaT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kd$ifi III, 260 (6364); ibn Hacer, Tehzib, ) ) 
VI, 192-193 (8970). 

28 Übey b. Ka'b b. Kays, ashab arasindaki kurradandir. Bkz. ibn Hacer, el-isébe, 2 1 (47); a.mlf, Tehzib, I, 

1 82 (350). 

29 ibn Hibban, Zekat, 2 (3237), VIII, 30. Bu rivayetin, Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, I 17'deki varyan- 
tina gore, Hz. Ömer'in "bunu kimden duydun" sorusuna ibn Abbas: "Übey'den" demiytir. Durum 
tahkik edilerek Übey'e sorulunca, o da ibn Abbas'i tasdik etmi§, fakat bunun Peygamber tarafindan 
kendisine okutturuldugundan bahsetmemiytir. Aym sahabTIerden (Übey, ibn Abbas) gelen ve aym 
olayi aktaran bu iki rivayet arasinda bir tearuz bulunmaktadir. M. NasiruddTn ElbanT, ibn Hibban'daki 
rivayeti, bu ifadenin ayet oldugu iddiasinin delili olarak kaydetmi$tir. Halbuki kendisinin de atifta 
bulundugu (Müsned, V, I I7)'deki rivayette böyle bir §eyden bahsedilmemesini dikkate almami?, 
belki de kanaatini zaafa ugratacak bu aynntiyi göz ardi etmi§tir. Her iki rivayetin senedinde de zayif 
ravT olmasi agsindan birini digerine tercih edecek bir durumdan da bahsetmemijtir. Bl<z. ElbanT, 
age., VI, 965-966. 
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iki rivayetten ilkinde ayet vurgusu ön plana gikarken, ikinci rivayette hem 
ayet hem hadis gibi anla§ilmaya uygun bir üslüp kullamlmijtir. Bunu ayetin veya 
kudsi hadisin Nebi (s) tarafindan aktarimi gibi algilamak da mümkün görünmek- 
tedir. Aym sahabtden gelen iki rivayet arasindaki bu fark dikkat gekmektedir. 

c- Enes b. Malik Rivayetleri 

Ma'mer b. Ra§id'in (I52/769) 30 - Eban b. Salih (I I5/733) 31 - vasitasiyla Enes 
(93/7l2)'ten rivayet ettigine gore o §öyle demi$tir: 'Ademoglunun iki vadi mah 
olsa, oniara ildveten ü^üncüsünü de ister. Ademoglunun karnim ancak toprak doyu- 
nur. Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder" beyani vahiy olarak nazil olanlar ara- 
smdaydi. 32 Bu rivayet rmevküf bir haber olarak nakledilmektedir. Halbuki aym 
sayfada yer alan daha sonra aktaracagimiz bir rivayete gore bu haber, mürsel ve 
merfü’ hadis olarak aktarilmaktadir. Ma'mer ikisi arasinda herhangi bir tercihte 
bulunmadan rivayetleri aktarmijtir. 

Müslim bu hadisin, ibnü'l-Müsenna 33 - Muhammed b. Ca'fer (I93/809) 34 - 
$u'be ( 1 60/777)- Katade ( I 1 7/735) 35 - Enes b. Malik (93/7 1 2) 36 tarikiyla da rivayet 
edildigine igaret eder ve Enes b. Malik'ten “bunun indirilen bir vahiy mi, yoksa Hz. 
Peygamber'in kendi sözü mü oldugunu bilmedigini” nakleder. 37 Ahmed b. 
Hanbel'in, YezTd b. Harun (206/82 1) 38 - §u'be- Katade- Enes Rasülullah (s) isna- 
diyla al<tardigi haberde de Enes'in aym tereddütlü ifadesi yer almaktadir. 39 Yine 


30 Ma'mer b. Ra?id hakkinda bilgi igin bkz. Zehebt el-Kddfi III, 146 (5642); ibn Hacer, Tehztb, V, 480- 
481 (8021). 

31 Eban b. Salih hakkinda bilgi ign bkz. Zehebt el-Kö$if, I. 32 (104); ibn Hacer, Tehztb ; I, 126 (168). 

32 Abdürrezzak, el-Musannef, (thk. Habtbürrahman el-A'zamT, I XI, Beyrut, 1983), X, 436 (19.624). 
(Ma'mer b. Ra$id'in Cami'i bölümünde.) 

33 Muhammed b. Müsenna b. Ubeyd el-Basrï, Abdülvehhab es-Sekafi'den hadis almig ondan da 

Kütüb-i Sitte müellifleri hadis rivayet etmijlerdir. ibn Matn, HatTb ve ZühIT sika, Salih b. Muhammed 
ise saduk oldugunu ancak hafizasinin problemli ( J OU") oldugunu söylemi§tir. Nesat, la 

be'se bih, kitabindaki rivayetleri degijtirirdi, demi 5 tir. Bl<z. Zehebt Mlzónü'l-i'tidól, IV, 24 (81 15); el- 
Kd?if III, 75 (5 1 96); ibn Hacer, Tehzfb, V, 254-255 (7390). 

34 Muhammed b. Ca'fer el-Hüzelt hakkinda bilgi ign bkz. Zehebt el-Kódf, III, 15 (4821); ibn Hacer, 
Tehztb, V, 59-60 (6821). 

35 Katade b. Diame, Enes b. Malik'ten hadis dinlemig ondan da $u'be ve Ebu Avane rivayette bulun- 

SUlFD /22 mu ^ ur Ibn Sa'd, sika demi§, ibn Hibban es-S/kdt'inda zikretmig Zehebt müdellis oldugunu söyle- 
1 2 mijtir. Ebu Davüd, Katade'nin hadis almadigi otuz ki$iden hadis rivayet ettigini, Hakim de, sahabe- 

den sadece Enes'ten hadis dinledigini belirtmijtir. Bkz. ibn Ebt Hatim, age., VII, 1 33- 1 35 (756); ibn 
Hibban, Kitóbü's-Skót, V, 321-322; Darakutnt, Ali b. Ömer, Kitabü'd-duafé' ve'l-metrukin, (thk. Mu- 
hammed b. Lütfi es-Sabbag, el-Mektebü'l-islamt Beyrut, 1980), 182 (328); Mizzt, age., XXIII, 498- 
517 (4848); Zehebt Mizónü'l-i'tidól, lil, 385 (6864); a. mlf, eTMugni, II, 214 (5029); a. mlf, el-KÓ?if, II, 
382 (4602); ibn Hacer, Tehzfb, IV, 517-520 (6492). 

36 Enes b. Malik hakkinda bilgi ipin bkz. Zehebt el-Kddf, I, 92 (483); ibn Hacer, el-isóbe, 83 (434), 
a.mlf, Tehzfb, I, 296 (690). 

37 Müslim, Zekat, I 1 6. (II, 725). 

38 Yeztd b. Harun hakkinda bilgi ipin bkz. Zehebt el-Kddf, III, 273 (6451); ibn Hacer, Tehzfb, V, 224- 
226 (9081). 

39 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 111,1 22; Benzer bir rivayet ipin bkz. Darimt, Rikak, 62 (2780). s. 9 1 3. 



"Ademoglunun iki Vadi Mali Olsa" Rivayeti Üzerine Bir Degerlendirme 


Müsned'de yukaridaki hadis, manayi degigtirnneyen farkli lafizlarla Muhammed b. 
Ca'fer (193/809) - §u'be- Katade- Enes b. Malik 40 ve Muhammed b. Ca'fer- 
Haccac ve §u'be- Katade- Enes b. Malik 41 tarikleriyle tahric edilmi§tir. Aym 
sahabTden aktanlan bu haberlerin arasinda geligki bulunmal<tadir. Bir rivayette 
ayet olarak nakledilirken, digerinde “ayet mi degil mi bilmiyorum" denilmesi dikkat 
gekicidir. 

d- Zeyd b. Erkam Rivayeti 

Muhammed b. Ubeyd 42 ve Ebu'l-Münzir (I87/803) 43 - Yüsuf b. Suheyb 44 - 
HabTb b. Yesar 45 - Zeyd b. Erkam (66/685): 4é Biz Rasülullah (s) zamaninda “Ade- 
moglunun iki vadi altmi ve gümü$ü olsa, onlann yanmda ü^üncüsünü de ister. Ade- 
moglunun kammi ancak toprak doldurur. Allah tevbe edenin tevbesini kabul eder" 
(ayetini) okuyorduk. 47 Ayet olarak nakledilen bu rivayette malin yerini “altm ve 
gümü$ü olsa" ifadesinin aldigini görmekteyiz. 

e- Ebu Müsa el-E§'arï Rivayeti 

Müslim'in aktardigina gore, Süveyd b. SaTd (240/854) 48 - Ali b. Müshir 
(I89/805) 49 - Davüd (I39/756) 50 - Ebü Harb b. Ebi'l-Esved (I09/727) 51 - Babasi 


40 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 176. 

41 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 272. 

42 Muhammed b. Ubeyd b. Ebt Ümeyye et-TanafisT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kó$if, III, 57 
(5084): ibn Hacer, Tehztb, V, 196 (7233). 

43 Ebu'l-MünzTr Muhammed b. Abdurrahman et-TafavT'den Ahmed b. Hanbel rivayette bulunmu? ve 
müdellis oldugunu söylemigtir. Ebu Zür'a ve Ebu Hatim, münkeru'l-hadTs, ibn Adiy, hadisi (arajtinl- 
mak üzere) yazilir demijtir. EbO Davüd, Ebu Hatim ve ibn MaTn leyse bihi be's, ibnü'l-MedïnT ise sika 
demijtir. Bkz. ibn EbT Hatim, age., VII, 324 (1747): ibn Adiy, Abdullah, el-Kómil ff duafói'r-ricdl, (l-IX, 
thk. A. Ahmed Abdülmevcüd, A. Muhammed Muawiz, Abdulfettah Ebü Sünne, Daru'l-Kütübi'l- 
ilmiyye, Beyrut, 1997), VII, 404-408 (1670); MizzT, age., XXV, 652-655 (5413); ZehebT, el-Kd?if, 53 
(5061); a. mlf, Mizónü'l-i'tidól, III, 618 (7830); a. mlf., el-Mugnt, II, 334 (5729); ibn Hacer, Tehztb, V, 

1 85 (7203); a. mlf., Lisönü'l-mizön, VII, 366 (4663). 

44 Yüsuf b. Suheyb el-Kindï, HabTb b. Yesar'dan hadis almijtir. Onun hakkinda ibn Matn ve Ebü Davüd 
sika, Ebü Hatim la be'se bih, Nesai leyse bihi be's demi5lerdir. Bkz. Zehebf el-Kö$ifi III, 285 (6524); 

ibn Hacer, Tehztb, VI, 255 (9 1 79). SÜiFD / 22 

45 Habïb b. Yesar el-Kindï hakkinda bilgi ign bkz. ibn Hibban, Kitdbü's-Sikdt, IV, 143; ZehebT, el-Kd$if, I, 1 3 
1 59 (930); ibn Hacer, Tehztb, I, 499 ( 1 3 1 6). 

46 Zeyd b. Erkam el-Ensarf hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT el-Kó$if, I, 289 ( 1 736); ibn Hacer, el-isdbe, 

443-444 (3025); a. mlf, Tehztb II, 235 (2480). 

47 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 368. 

48 Süveyd b. SaTd el-Enbarï, Ali b. Müshir'den hadis almig ondan da Müslim rivayette bulunmu$tur. 

Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel, metrüküT-hadïs, Ebü Hatim, sadük ve müdellis oldugunu, BuharT, 
ama olduktan sonra telkin kabul ettigini, Nesaï sika olmadigini, ibn Hibban sika ravTlerden mu'dal 
rivayetler naklettigini söylemijtir. Bl<z. NesaT, Kitóbü'd-duafd' ve'l-nnetrukln, thk. M. ibrahim Zayed, 

Beyrut, 1986, 187 (260); ibn EbT Hatim, age., IV, 240 (1026); ibn Hibban, Muhammed, KitöbüT 
meoijhfn mine'l-muhaddistn ve'd-duafó' ve'l-nnetrukln, (l-lll, thk, M. ibrahim Zayed, Daru'l-Va'y, Ha- 
lep, 1402), I, 348; ibn Adiy, age., IV, 496-498 (848); MizzT, age., XII, 247-255 (2643); ZehebT, 
Mtzdnü'l-i'tidól, II, 248-251 (3621); a. mlf, el-Mugnt, I, 457 (2706); a. mlf, el-KÓ$if, I, 363 (2213); ibn 
Hacer, Tehztb, II, 452-454 (3147); a. mlf, LisdnüT-mtzón, VII, 240 (3251). 
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(Ebu'l-Esved (69/688) 52 §öyle demigtir: Ebü Müsa el-Ej'arï (42/662) 53 , Basra 
kurrasina (gelmeleri igin) haber gönderdi. Onun yanina kurradan üg yüz kimse 
geldi. Ebü Müsa $öyle dedi: Siz Basralilann en hayirlilan ve kdnlerisiniz. Kur'ön oku- 
yunuz. (Kur'ön okumaksizm) gegirdiginiz süre uzamasm ki, sizden öncekilerin kalple- 
rinin kaüla$tigi gibi sizin de kalpleriniz katila$masm. Biz, uzunluk ve manasmdaki sert 
ifadeler yönüyle Berde suresine benzettigimiz bir sure okuyorduk. O, bana unutturul- 
du. Ancak ondan §unlan ezberlemi$ bulunuyorum: "Ademoglunun iki vadi mah olsa, 
iigiincii vadi (dolusu) mah da ister. Ademoglunun kamim ancak toprak doldurur. 
Müsebbihat surelerinden birine benzettigimiz bir sure daha okuyorduk. 0 da bana 
unutturuldu. Ondan da $unu ezberiemi$ bulunuyorum: "Ey iman edenler nipin yap- 
madigmiz $eyleri söylersiniz ki, bu $ahitlik olarak üzerinize yazilacak, sonra kiyamet 
gününde ondan sorulacaksmiz ," 54 

Tahavï'nin (321/933), Jerfiu mü$kili'-dsdr'da aktardigina gore, Ebü Müsa 
bu lafizlari ihtiva eden bir surenin nazil oldugunu ancak daha sonra neshedildigini 
belirtmektedir. 55 Bu rivayetin senedi de Davüd'dan itibaren aymdir. Bu isnad da 
Davüd sebebiyle zayiftir. 


49 Ali b. Müshir hakkinda bilgi ign bkz. Zehebï el-Kó$ifi II, 287 (4016); ibn Hacer, Tehztb, IV, 229-230 
(5619). 

50 Davüd b. Eb? Hind el-Basrï hakkinda, Ahmed b. Hanbel, IcIT, Ebü Hatim ve Nesaï sika demi§lerdir. 
ibn Hacer ise, rivayetlerinde vehme düstugünü söylemi 5 tir. Bkz. ibn Ebï Hatim, age., III, 41 1-412 
(1881); MizzT, age., VIII, 461-466 (1790); Zehebï, el-Kd?if, I, 248 (1478); ibn Hacer, Tehztb, II, 125 
(2141). 

51 Ebü Hart» b. Ebi'l-Esved hakkinda bilgi ign bkz. ibn Hibban, Kitöbus-sikót V, 576; Zehebï, el-Kd$ifi 
III, 308 (6664); ibn Hacer, Tehztb, VI, 320 (95 1 6). 

52 Ebu'l-Esved ed-Düelï Zalim b. Amr hakkinda bilgi ign bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-sikót, IV, 400; 
Zehebï, el-KÓtf, III, 295 (6584); ibn Hacer, Tehztb, VI, 284 (9293). 

53 Ebü Müsa el-E;'an Abdullah b. Kays, Mekke'ye gelip Müslüman olmu§, sonra Habe$istan'a hicret 
etmi§, Hayber'in fethinden sonra Medine'ye gelmi^tir. Hz. Peygamber onu Zebïd ve Aden'e, Hz. 
Ömer, Basra'ya, Hz. Osman Küfe'ye vali tayin etmijlerdir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Medi- 
ne'ye gelmi§tir. Hz. Peygamber ona, Al-i Davüd'un sedasindan bir sedanin verildigini söylemijtir. 
Onun uzun süre Hz. Peygamber'den uzak kalmis olmasi dikkat gekmektedir. Bkz, Buhan, Fedailü'l- 

SÜIFD ' 22 Kur'an, 3 1 (5048); Zehebï el-Kdrf, II, 115 (2947); ibn Hacer, el-isóbe, 82 1 -822 (5572); a.mlf, Tehztb, 
14 111,220-221(4105). 

54 Müslim, Zekat, I 19 (1050). II, 726. Aym rivayet igin Bkz., el-Hüï, Ebu'l-Kasim el-Müsevï, el-Beyón ft 
tefstri'l-Kur'ón, Necef 1 966, age., s. 222. 

55 Bkz. Tahavï, Ahmed b. Muhammed, Jerfiu mü$kilïl-ósór, thk., Juayb Amaüt, (l-XVI, Beyrut, 1994), 
V, 274. 
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f- Ebü Vakid el-Leysï Rivayeti 

Ebü Amir (2.04/8 1 9) 56 - Hi§am b. Sa'd (I60/777) 57 - Zeyd b. Eslerm 
(I36/753) 58 - Ata' b. Yesar ( 1 03/72 1) 59 - Ebü Vakid el-Leysï 60 jöyle demigtir: Vahiy 
nazil oldugu zaman, Rasülullah (s)'a giderdik, o bize bildirirdi. Bir gün bize dedi ki: 
“Allah Azze ve Celle $öyle buyurdu: Namaz kilinip zekat verilmesi igin biz, mal verdik. 
Ademoglunun bir vadi (mah) olsa, ikincisinin de olmasmi ister. ikindsi olsa, iigiinciisii- 
nün de olmasmi ister. Ademoglunun kamini ancak toprak doldurur. Sonra Allah, tevbe 
edenin tevbesini kabul eder." 61 Ayet olarak aktarilan bu rivayetin ba§ina namaz ve 
zekatla ilgili birziyadenin eklendigi görülrriektedir. 

Tahavï'nin (321/933), Jerfiu mü$kili'-asar'da Büreyde el-Eslemï'ye ulagan 
bir isnadla aktardigi rivayete gore, Rasülullah (s), bunu namazda okumujtur. 
Ancak eseri tahkik eden §uayb Arnaüt, bu rivayetin isnadinin Ebu'l-Ala' Sabïh el- 
Hüzelï'nin mechül olmasi sebebiyle zayif oldugunu, rical kitaplarinda ismi gegse 
de cerh ve ta'dil edilmedigini belirtmektedir. 62 Elbanï ise, bu isnadin ceyyid oldu- 
gunu ve Bezzar'a gore ricalinin Ebu'l-Ala' harig, Buharï ricali seviyesinde oldugunu 
söylemig ve Ebu'l-Ala'dan rivayette bulunan birkag ravïnin ismini vermig ve ibn 
Hibban'm onu ta'dil ettigini söyleyerek Mü$kilü'l-asar muhakkikini elegtirmigtir. 63 
Rical kaynaklarinin gogunda Ebu'l-Ala' ile ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir. Sa- 
dece ibn Hibban'm es-Sikdt' ma almasi dikkate almarak onun rivayetiyle Kur'an 
nassim tespit gibi bir konuda istighad etmek mümkün olamaz. Bu hadisle ilgili 
Heysemï'nin eserindeki on rivayetin sekizinde bu rivayet, Nebï (s)'nin sözü ola- 
rak gegtigi halde Elbanï'nin, onlardan bahsetmeden sadece kendi kanaatine uygun 
olan rivayetle ilgili Heysemï'nin degerlendirmesine igaret etmi§ olmasi da 64 dikkat 


56 EbQ Amir el-AkdT Abdülmelik b. Amr el-Kaysï hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitdbus-sikdt VIII, 

388; Zehebt el-KÖ?if, II, 205 (3503); ibn Hacer, Tehzib, III, 480-481 (4908). 

57 Hi$am b. Sa'd el-MedenT, Zeyd b. Eslem'den hadis almis, ondan da Ebü Amir el-AkdT rivayette 
bulunmu§tur. Onun hakkinda ibn MaTn ve NesaT zayif, ibn Sa'd $iï oldugunu, Ebü Hatim ve ibn 
Hibban rivayetiyle ihticac olunmayacagini söylemijlerdir. lelt (arastirilmak üzere) yazilir demi 5 tir. 

Hakim, Müslim'in 5 evahid olarak ondan hadis naklettigini belirtmiytir. Bkz. NesaT, Kitóbü'd-duafó', 

245 (61 I); ibn EbT Hatim, age, IX, 61 (241); ibn Hibban, Kitóbü'l-mecnjhin, III, 89; ibn Adiy, age., VIII, 

409-41 I (2025); MizzT, age., XXX, 204-209 (6577); Zehebt Mizónü'l-ïtidél, IV, 298 (9224); a. mlf, süiFD/22 
el-KÓ$if, III, 209 (6043); ibn Hacer, Tehzlb, VI, 28-29 (8549); a. mlf, Lisónü'l-mizdn, VII, 4 1 8 (5098). ^ ^ 

58 Zeyd b. Eslem el-AdevT el-Umen hakkinda, Ebü Zür'a, Ebü Hatim, ibn Sa'd ve NesaT sika, ibn 
Abdilber ise müdellis demi$lerdir. Bkz. Zehebt el-Kó$if, I, 289 (1737); ibn Hacer, Tehzlb, II, 236 
(3481). 

59 Ata' b. Yesar el-HilalT hakkinda bilgi igin bkz. Zehebt, el-Kö$if, II, 262 (3853); ibn Hacer, Tehzlb, IV, 

1 34 (5395). 

60 Ebü Vakid el-LeysT hakkinda bilgi ign bkz. Zehebt el-K.é$if, III. 361 (6985); ibn Hacer, el-isöbe, 1578 
(I 1030); a.mlf, Tehzib, VI, 452 (10476). 

61 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 219. Aym rivayet igin bkz. SüyütT, CelalüddTn, el-itkón, l-ll, thk, M. 

DTb El-Buga, Beyrut, 1 987, II, 7 1 9. 

62 Bkz. TahavT, age., V, 276-277. 

63 Bkz., El bant, M. NasiruddTn, age., VI, 966-967. Ebu'l-Ala' igin bkz., ibn Hibban, age., VI, 478. 

64 Bkz., ElbanT, age., VI, 966; krj., HeysemT, Ali b. EbT Bekr, Mecmau'z-zevóid, (l-X, Beyrut, 1 967), X, 

243-245. 
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gekici bir durum arz etmektedir. Kaldi ki, TahavT'nin eserine aldigi bu rivayetlere 
gore hadisin sahab? ravTsi Ebü Müsa el-Ej'arï bunun daha sonra neshedildigini 
belirtmektedir. ElbanT de bu nesh görügünü benimsemigtir. 65 Bu rivayetin sahih 
oldugu kabul edilse bile, -mensüh oldugu ifade edilmesi sebebiyle- bunun ne ayet 
oldugu ne de buradan hareketle Kuran'da eksiklik oldugu söylenebilir. 

Nurï TabersT (1292/1875), SünnT kaynaklarda yer alan bu tür rivayetleri, 
Kuran'da eksiklik oldugu iddiasina delil olarak eserinde kaydetmigtir. 66 Rasül 
Ca'feriyan ise, SünnT kaynaklarda yer alan tahrifle ilgili rivayetler arasinda bunu da 
zikretmigtir. 67 

2- Hadis Olarak Aktaran Rivayetler 
a- Enes b. Malik Rivayetleri 

AbdülazTz b. Abdullah 68 - ibrahim b. Sa'd (I84/800) 69 - Salih (I40/757) 70 - 
ibn §ihab (I24/742) 71 - Enes b. Malik: Rasülullah (s) §öyle buyurmujtur: “Ademog- 
lunun bir vadi altini olsa, iki vadi olmasini ister. Onun agzim ancak toprak doldurur. 
Ancak Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eden” 72 

Müslim, aym hadisi Harmale b. Yahya (244/858) 73 - ibn Vehb ( 1 97/8 1 2) 74 - 
Yünus (I69/785) 75 - ibn §ihab (124/742)- Enes b. Malik: Rasülullah (s) tarikiyle 
tahrïc etmijtir. 76 


65 Bkz., TahavT, age., V, 274; ElbanT, age., VI, 962-963. 

66 Bkz. TabersT, Hüseyin NürT, Faslu'l-hitdb fï tahrtfi kitóbi rabbi'i-erbtüb, British Museum, 12 00T26, 60b, 
6 1 a, 88a. 

67 Bkz. Ca’feriyan, Rasui, JkzQbetü tahrtfi'l-Kur'ön, (Kum, 1413), age., 50-5 I . 

68 AbdülazTz b. Abdullah b. Yahya el-ÜveysT'yi ibn Hibban es-Sikdt'inda zikretmi§, DarakutnT onun ign 
huccet demi§tir. Ebü Davüd ise zayif demi$tir. Bkz. ibn Hibban, Kitébü's-skdt, VIII, 396; ZehebT, el- 
Kö?if II, 194 (3434); ibn Hacer, Tehzlb, III, 443 (4810). 

69 ibrahim b. Sa'd b. ibrahim ez-Zühn hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kó$if, I, 38 ( 1 37); ibn Hacer, 
Tehztb, I, 142 (216). 

70 Salih b. Keysan hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Köfif, II, 23 (2378); ibn Hacer, Tehztb, II, 531-532 
(3359). 

71 ibn Jihab ez-Zühn Muhammed b. Müslim hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kó$if, III, 78 (5214); ibn 
Hacer, Tehztb, V, 266-269 (7426). 

SÜIFO / 22 72 Buhan - Rik - k| 1 0 ( 6439 ^ V | k 225. 

1 6 73 Harmale b. Yahya, ibn Vehb'den hadis ögrenmis, ondan da Müslim ve Muhammed b. Hasan b. 

Kuteybe rivayette bulunmujtur. imam $afiT'nin ögrencisidir. Ebü Hatim, hadisi yazilir ancak ihticac 
olunmaz demi$tir. UkayIT injallah sikadir demijtir. Bkz. ZehebT, el-Kó$if, I, 168 (986); ibn Hacer, 
Tehztb, I, 521-522 (1388). 

79 Abdullah b. Vehb el-Kura§T, Yünus b. YezTd'den hadis ögrenrmi? ondan da Harmele rivayette 
bulunmu§tur. Ebü Zür'a ve IcIT sika, ibn Sa'd sika bazen tedITs yaptigini, NesaT hadis ögreniminde 
mütesahil oldugunu söylemijtir. Bkz. ZehebT, el-Kó$if, II, I 36 (3079); ibn Hacer, Tehztb, III, 280 
(4285). 

75 Yünus b. YezTd el-EylT hakkinda sika ve münkeru'l-hacITs gibi farkli cerh ve ta'dTI degeriendirmesi 
nakledilmijtir. ibn MaTn ve NesaT sika, Ebü Zür'a la be'se bih demiytir. Bkz., ZehebT, el-Kó?if, III, 292 
(6567). 

76 Müslim, Zekat, I 17 (11,725). 
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TirmizT ise, Abdullah b. Ebï Ziyad (255/869) 77 - Ya'küb b. ibrahim b. Sa'd 
(208/823) 78 - Babasi ibrahim (184/800)- Salih b. Keysan (140/757'den sonra)- ibn 
§ihab- Enes b. Malik: Rasülullah (s) tarikiyle tahrïc etmi? ve bu konuda Übey b. 
Ka'b, Ebü SaTd, Ai$e, ibnü'z-Zübeyr, Ebü Vakid, Cabir, ibn Abbas ve Ebü 
Hüreyre'den rivayetlerin oldugunu kaydeden TirmizT, hadisin hasen-sahTh, garïb 
oldugunu belirtmi§tir. 79 

A/lüsned'de ise, hadis Kuteybe b. SaTd (240/854)- Ri$dTn b. Sa'd 
( 1 88/804) 80 - Ukayl (141 /758) 81 , Kurra ( 1 27/745) 82 ve Yünus ( 1 69/785)- ibn §ihab 
( I 24/742)- Enes b. Malik -NebT (s) tarikiyle tahnc olunmu$tur.” 83 

Aym hadis benzer lafizlarla ibn Hibban tarafindan, ibn Kuteybe 
(3I0/922) 84 - Harmele (244/858)- ibn Vehb (197/812)- Yünus (169/785)- ibn 
§ihab- Enes b. Malik- Rasülullah (s) tarikiyle tahnc olunmu$tur. 85 Bu rivayetlerde 
hadis, “bir vadi altini olsa iki vadi olmasini isteyecegi" ortak temasi üzerine akta- 
nlmiftir. 

Hadisin Müslim tarafindan aktarilan bir diger rivayeti ise $öyledir: Yahya b. 
Yahya (226/84 1) 86 , SaTd b. Mansür (227/842) 87 , Kuteybe b. SaTd (240/854) 88 , 


77 Abdullah b. Hakem b. Ebï Ziyad el-Küfi hakkinda, Ebü Hatim saduk demijtir. Bl<z. Zehebï, el-K.ó$if, 

II, 77 (2714); ibn Hacer, Tehzïb, lil, I 18-1 19 ((3806). 

78 Ya'küb b. ibrahim b. Sa'd hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-sikdt, IX, 284; Zehebï, el-Kó$if, 

III, 276 (6470); ibn Hacer, Tehztb, VI, 233-234 (9111). 

79 Tirmizï, Zühd, Tl (2344), IV, 151. 

80 Rüsdïn b. Sa'd, Kurra, Yünus ve Ukayl'den hadis almi§, ondan da Kuteybe rivayette bulunmujtur. 

Onun hakkinda, ibn Maïn, la yüktebü hadisüh, Ebü Hatim, münkeru'l-hadïs, Nesaï metrüküï-hadïs, 

Cüzecanï, mu'dal ve münker rivayetleri <;oktur, ibn Sa'd ve Ebü Zür'a zayif, Ahmed b. Hanbel ise, 
kimden rivayet ettigine dikkat etmezdi demijlerdir. Bl<z. Buharï, Muhammed b. ismail, Kitdbü’d- 
duafói’s-sagtr, (thk, M. ibrahim Zayed, Beyrut, 1986), 49 (122); Cüzecanï, ibrahim b. Ya’küb, 
Ahvölü'r-ricdl, thk. Subhï Samerraï, Beyrut, 1985, 156 (275), Nesaï, Kitabu'd-duafé , 178 (203); ibn 
Ebi Hatim, age., III, 5 I 3 (2320); ibn Adiy, age., IV, 68-85 (669); ibn Hibban, Kitdbü'l-mecruhtn, I, 299- 
300; Zehebï, Mtzdnü'l-i'tiddl, II, 49 (2780); a.mlf., el-Ké?if, I, 266 (1587); a. mlf, el-Mugni, I, 353 
(2123); ibn Hacer, Tehzïb, II, (2279); a. mlf., Lisdnül-mizdn, Vil, 217 (2938). 

81 Ukayl b. Halid el-Eylï hakkinda bilgi igin bkz. Zehebï, el-Kt)$if, II, 269 (3905). 

82 Kurra b. Abdurrahman b. Hayveyl el-Muafirï, ibn $ihab'dan hadis almi§tir. Onun hakkinda, Ahmed SÜiFD / 22 
b. Hanbel ve Ebü Zür'a, münkeru'l-hadïs, Yahya ise zayif, Ebü Hatim, leyse biï-kavï, demi$lerdir. -j y 
Müslim, rivayetlerini $evahid olarak zikretmiytir. Bkz, Cüzecanï, age., 1 65 (294); ibn Ebï Hatim, age., 

VII, 131 (751); ibn Adiy, age., VII, 182-184 (1598); Mizzï, age., XXIII, 581-584 (4871); Zehebï, 
Mizónü'U'bdól, III, 388 (6886); a. mlf, el-Mugni, II, 217; a. mlf, el-Ké?if, II, 385 (4623); ibn Hacer, 

Tehzïb, IV, 529 (65 1 8). 

83 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 247. 

84 Muhammed b. Hasan b. Kuteybe el-Askalanï'den ibn Hibban hadis rivayet etmi$tir. Bkz., Zehebï, 
Tezkiratü'l-huffóz, l-IV, Mekke, 1374, II, 764; ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbón bi tertibi Ibn Belbén, I, 13 
(mhk. Juayb Arnaüt'un mukaddimesi). 

85 ibn Hibban, Zekat, 2 (3235). VIII, 28-29. 

86 Yahya b. Yahya b. Bekr et-Temïmï hakkinda bilgi igin bkz Zehebï, el-Kd$if, III, 257 (6348); ibn 
Hacer, Tehztb, VI, 1 83- 1 84 (8948). 

87 Saïd b. Mansür b. §u'be el-Horosanï hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-sikót, VIII, 268; 

Zehebï, el-Kd$if, I, 326 (1979); ibn Hacer, Tehztb, II, 342-343 (2814). 
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(Yahya, Ahbarana, diger ikisi ise haddesena diyerek rivayet etmi$lerdir)- Ebü 
Avane (I76/792) 89 - Katade (I 17/735)- Enes (r.a.): Rasülullah (s) §öyle buyurmu?- 
tur: “Ademoglunun iki vadi mah olsa, ügüncüsünü de ister. Ademoglunun kamini 
ancak toprak doldurur. Ldkin Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder. 90 

Aym hadis, Ahmed b. Hanbel tarafindan Behz (200/8 15'den sonra) 91 ve 
Affan (220/835) 92 - Eban b. YezTd (160/777'den sonra) 93 - Enes b. Malik (r.a.)- 
NebT (s) isnadiyla tahnc olunmu^tur. 94 Müsned'de aym rivayet, Zeyd b. Hubab 
(203/8 1 8) 95 - Ali b. Mis'ade el-Bahil? 6 - Katade (I 17/735)- Enes- Rasülullah (s) 97 ve 
Hasan (209/824) 98 - §eyban (I64/780) 99 - Katade- Enes b. Malik- NebT (s) loo tarik- 
leriyle de tahnc olunmujtur. 

Bu rivayet benzer lafizlarla ibn Hibban tarafindan Hasan b. Süfyan 
(303/9 1 5) 101 - Asim b. Nadr el-Ahvel (?) I02 -Mu'temir b. Süleyman ( 1 87/803) l03 - 


88 Kuteybe b. SaTd es-Sekafi hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kd$if, II, 383 (4606); ibn Hacer, Tehztb, 
IV, 521-522 (6496). 

89 EbO Avane Vaddah b. Abdullah el-Vasrtt, Katade'den hadis ögrenmi§, ondan da SaTd b. Mansür ile 
Yahya b. Yahya en-Neysabürf rivayette bulunmustur. Ahmed b. Hanbel, Ebü Zür'a ve ibn Abdilber 
onun kitabindan rivayet ettiginde sebt, ba§ka yerden veya ezberden rivayet ettiginde vehme dü§üp 
karijtirdigini sdylemijlerdir. Bl<z. ZehebT, el-Kd$if, III, 224 (6 1 30); ibn Hacer, Tehztb, VI, 74-76 (8673). 

90 Müslim, Zekat, I 16 (11,725). 

91 Behz b. Esed el-Basri hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kd?if, I, I 17 (658); ibn Hacer, Tehztb, I, 371 
(924), 

92 Affan b. Müslim el-Basri hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitdbü's-sikdt, VIII, 522; ZehebT, E l-Kd?if, 
II, 265 (3872); ibn Hacer, Tehztb, IV, 141-144 (5419). 

93 Eban b. YezTd el-Attar el-Basri hakkinda, ibn MaTn, NesaT ve IcIT sika, Ahmed b. Hanbel sebt demij- 
tir. ibn Adiy, el-Kdmil'inde, ibn Hibban es-S/kdt'inda zikretmi$tir. Bkz. ibn Hibban, Kitdbü's-sikdt, VI, 
68; ZehebT, el-Kd?if, I, 33 (I 10); ibn Hacer, Tehztb, I, 130 (175). 

94 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 192. 

95 Zeyd b. Hubab el-Küfi hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd$ifi I, 290 (1744); ibn Hacer, Tehztb, II, 
240 (2491). 

96 Ali b. Mis'ade el-BahilT, Katade'den hadis almi$, ondan da Zeyd b. Hubab rivayette bulunmustur. 
Onun hakkinda, ibn MaTn, Salih, Ebü Hatim la be'se bih, NesaT leyse bi'l-kavT demiytir. Bkz. ZehebT, 
el-Kd?if II, 287 (4014); ibn Hacer, Tehztb, IV, 228 (5617). 

97 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 198. 

SÜiFD /22 98 |_| asan b MQa el-E$yeb hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el -Kd$if, I, 182 (1076); ibn Hacer, Tehztb, I, 
1 8 575 (1522). 

99 §eyban b. Abdurrahman en-NahvT hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd$if, II, 17 (2336); ibn Hacer, 
Tehztb, II, 515 (3305). 

100 Ahmed b. Hanbel, A/lüsned, III, 238. 

101 Hasan b. Süfyan en-NesevT, Asim b. Nadr el-Ahvel'den hadis almig Hakim onun hakkinda devrinin 
Horasan muhaddisiydi demi$tir. Bkz. ibn Nokta, Muhammed b. Abdülganï, et-Takyfd li ma'rifeti 
ruvdti's-sünen ve'l-mesdntd, l-ll, thk. Kemal Yüsuf el-Hüt, Beyrut, 1988, 230-232 (276). 

102 Asim b. Nadr el-Ahvel hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el -Kd$if, II, 50 (2543); ibn Hacer, Tehztb, III, 
40 (3574). 

103 Mu'temir b. Süleyman b. Tarhan et-TeymT, babasindan hadis rivayet etmijtir. Onun hakkinda, Ebü 
Hatim, ibn Sa'd ve IcIT sika, ibn Hira$ kitabindan rivayet ettiginde sika ezberden rivayet edince hata 
ettigini söylemi 5 lerdir. Bkz. ZehebT, el -Kd$if, lil, 143 (5621); ibn Hacer, Tehztb, V, 470-471 (7997). 
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Babasi Süleyman (I43/760) 104 - Katade (I 17/735)- Enes- Rasülullah (s) 105 tarikiyle 
tahrïc olunmujtur. Enes tarikiyle aktarilan bu rivayetlerdeki ortak tema, iki vadi 
mail olunca ügüncüsünün de istenilecegidir. 

/Vlüsned'de yer alan bir diger rivayet ju gekilde nakledilmektedir: Ya’küb 
(208/823)- Babasi ibrahim (184/800) ve Salih (140/757'den sonra)- ibn §ihab 
(124/742)- Enes b. Malik: Rasülullah (s) jöyle buyurmugtur: “Ademoglunun iki vadi 
altini olsa, ügüncü bir vadi (altini) daha ister. Onun agzim ancak toprak doldurur. 
Ancak Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder .” 106 Hadisin aym eserlerdeki rivayet- 
lerinde bile aym sahabïden gelen rivayetler arasinda üg ayri lafiz farkliliginin gö- 
rülmesi hadisin mana ile rivayet edildigini agikga ortaya koymaktadir. 

b- Cabir b. Abdillah Rivayetleri 

Ahmed b. Hanbel tarafindan tahrïc olunan rivayet jöyledir: Hasan 
(208/823) l07 - ibn LehTa (I73/789) 108 - Ebu'z-Zübeyr (1 26/744) 109 , Cabir' e 
(74/693)"° “Rasülullah (s), -Ademoglunun birvadisi olsa, digerini de ister- dedi mi?" 
diye sordu. Cabir dedi ki: Rasülullah (s)'in jöyle dedigini ijittim: “Ademoglunun bir 
vadi hurmahgi olsa, onun bir benzerini daha ister, sonra bir mislini daha ister. Hattd, 
(hurma) vadileri ister. Ademoglunun kammi ancak toprak doldurur. 


104 Süleyman b. Tarhan et-TeymT hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kó$if, I, 348 (2121); ibn Hacer, 
Tehzib, 11,409-410(3008). 

105 ibn Hibban, Zekat, 2 (3236). VIII, 29. 

106 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 236. 

107 Hasan b. Müsa el-Ejyeb el-Bagdadi hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kó$if, I, 182 (1076); ibn 
Hacer, Tehzib, I, 575 (1522); Amir Hasan SabrT, Mu'cemü $üyühi'l-imdm Ahmed b Hanbel fi'l-Müsned, 
(Beyrut, 1 993, Daru'l-Begairi'l-islamiyye), 1 57 (52). 

108 Abdullah b. LehTa el-MisrT, Ebu'z-Zübeyr'den hadis almiytir. Vefatindan üg dort yil önce (h. 169) 
kitaplannin bir kismi yanmiytir. Onun hakkinda ibn MaTn, leyse bi gey', NesaT, leyse bi sika, zayif, ibn 
Sa'd ve ZehebT zayif, ibn Huzeyme, sadece ondan gelen (teferrüd ettigi) rivayetleri almadigini, Ha- 
kim, kitaplari yandiktan sonraki rivayetlerinde hata ettigini, CüzecanT, rivayetleri ile ihticac olunama- 
yacagmi, söylemiglerdir. Bl<z. Buhan, Muhammed b. ismail, Kitébü’d-duafdi's-sagfr, (thk, M. ibrahim 
Zayed, Beyrut, 1986), 69 (190); CüzecanT, age., 155 (274); NesaT, Kitdbü’d-duafó' 203 (346); ibn EbT 
Hatim, age., V, 145-148 (682); ibn Adiy, age., V, 237-252 (977); MizzT, age., XV, 487-503 (3513); 
ZehebT, Mizónamidól, II, 475-483 (4530); a.mlf, el-KÓ$if II, 118 (2964); ibn Hacer, Tehzib, III, 227- 
230 (4128). 

109 Ebu'z-Zübeyr Muhammed b. Müslim el-EsedT, Cabir'den hadis dinlemiytir. ibn Cüreyc de ondan 
rivayette bulunmujtur. Onun hakkinda ibn MaTn, sika demi?, ibn Adiy ondan Malik'in rivayette bu- 
lunmasinm dogruluguna delil oldugunu söylemijtir. Leys, Mekke'de Ebu'z-Zübeyr'in verdigi iki kitaba 
bakarak, "Hepsini Cabir'den dinledin mi?” diye sorunca, bir kismini sema yoluyla aldigini söylemesi 
üzerine, igittiklerini ijaretletip onlari aldigini söylemigtir. Bl<z. ZehebT, el-Kó$if, III, 77 (5212); ibn 
Hacer, Tehzib, V, 263-264 (7421). 

110 Cabir b. Abdillah'in hayati igin bkz. ibn Hacer, el-isdbe, 166 (1054). Ondan Ebu'z-Zübeyr hadis 
rivayet etmijtir. Bkz., ZehebT, el-Kó$if, I, I 30 (741); ibn Hacer, Tehzib, I, 407-408 (1029). 

1 1 1 Ahmed b. Hanbel, Müsned, lil, 341. 
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Aym muhtevadaki bir rivayeti ibn Hibban, Ömer b. SaTd b. Sinan (?)- 
Ahmed b. Eb? §uayb el-HarranT (?)- Müsa b. A'yen (277/890) " 2 - A'ime? 
(145/782)- Ebü Süfyan- Cabir- Rasülullah (s) tarikiyle tahnc etmi$tir." 3 Bu iki 
rivayette birvadi hurmaligi olanin ikincisini de isteyecegi vurgulanmi$tir. 

ibn Hibban'm tahnc ettigi bir diger rivayet §u §ekildedir: Abdullah b. 
Kahtabe (?)- Amr b. Ali b. Bahr (249/863)' ' 4 - ibn Fudayl ( 1 94/8 1 0)" 5 - A'rne? 
( 1 45/782) 1 ' 6 - Ebü Süfyan" 7 - Cabir: Rasülullah (s) $öyle buyurmujtur: “Ademoglu- 
nun iki vadi hurmaligi olsa, ügüncüsünü de ister. Ademoglunun kamini ancak toprak 
doldurur. Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder." ns 

Aym hadisin bir diger rivayetinde ise, mal esas almarak rivayet nakledil- 
mektedir. Muhammed b. Münzir b. SaTd b. Müslim (?)- Haccac (206/82 1)" 9 - ibn 
Cüreyc (149/766)- Ebu'z-Zübeyr (126/744): Cabir'in $öyle dedigini ijittim: NebT 
(s)'nin §öyle buyurdugunu ijittim: “Ademoglunun bir vadi mah olsa, onun bir misli- 
nin daha olmasmi ister. Ademoglunun gönlünü ancak toprak doldurur. Allah, tevbe 
edenin tevbesini kabul eden " 120 Bu farkli rivayetler kar$ismda, ister istemez Cabir 
bunu acaba iki ayri lafizla mi rivayet etmi$tir sorusu akla gelmektedir. 

c- ibn Abbas Rivayetleri 

Ebü Asim (2I2/827)' 21 - ibn Cüreyc ( 1 49/766) l22 - Ata' (114/732)- ibn 
Abbas (68/687): NebT (s)'nin $öyle buyurdugunu ijittim: “Ademoglunun iki vadi 


1 12 Müsa b. A'yen el-HarranT hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd$if, III, 164 (5754); ibn Hacer, Tehzb, 
V, 540 (8 1 66). 

1 13 ibn Hibban, Zekat, 2 (3233). VIII, 27. 

114 Amr b. Ali b. Bahr el-Fellas hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kódf, II, 325 (4251); ibn Hacer, 
Tehzb. IV, 350-35 1 (5968). 

115 Muhammed b. Fudayl b. Gazvan el- KGfi. ibn Jahïn, onu sika ravTlerle ilgili eserinde zikretmiytir. 
ZehebT onun sika ve $T oldugunu belirtmijtir. Onun hadis rivayet ettigi kimseler arasinda A'me 5 
bulunmaktadir. Ondan hadis alanlar arasinda Amr b. Ali b. Bahr vardir. Onun hakkinda ibn MaTn, 
sika, Ebü Zür'a sadük, Nesaï ise la be'se bih demijtir. ibn Sa'd, bazi alimlerin onun rivayetiyle ihticac 
etmedigini ve gulat-i JTa'dan oldugunu söylemijtir. Bkz. ibn Jahïn Ömer b. Ahmed, Tdrthu esmói's- 
sikdt mimmen nukile anhümü'l-ilm, thk, A. E. Kal'acT, Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 1986), 291; 
ZehebT el-Kó$if, III, 89; a.mlf, el-Mugnt, II, 362; ibn Hacer, Tehzb, V, 241-242; a.mlf, Lisdnü'l-mizdn, 
VII, 372. 

116 A'me§, Süleyman b. Mihran el-Küfi, Ebü Süfyan'dan hadis dinlemijtir. Onun hakkinda, IcIT sika ve 
$ïï, NesaT ve ibn MaTn sika, demijlerdir. Bl<z. ibn EbT Hatim, Kitóbul-cerh ve't-ta'dil, IV, 146-147; ibn 
Hibban, age., IV, 302; ZehebT el-Kó$if, I, 401 ; ibn Hacer, Tehzb, II, 422-424. 

117 Ebü Süfyan Talha b. Nafi' el-VasitT, Cabir b. Abdillah'dan hadis almi§, ondan da A'me; rivayette 
bulunmujtur. Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel ve NesaT leyse bihi be's, ibn MaTn la 5 e/, ibn Adiy 
la be'se bih demi$lerdir. Bkz. ZehebT, el-Kódf, II, 43 (2502); ibn Hacer, Tehzb, III, 20 (3522). 

1 18 ibn Hibban, Zekat, 2 (3232). VIII, Tl. 

119 Haccac b. Muhammed el-MesTsT, ibn Cüreyc'den hadis almijtir. Onun hakkinda NesaT, Müslim, IcIT 
sika demi§ler, ibn Sa'd hayatinin son döneminde ihtilata dü§tügünü söylemiytir. Bkz. ZehebT, el-Kódf, 
I, 163 (952); ibn Hacer, Tehzb, I, 507 (1343). 

120 ibn Hibban, Zekat, 2 (3234). VIII, 28. 

121 Ebü Asim Dahhak b. Mahled en-NebTI hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT el-Kddf, II, 36 (2457); ibn 
Hacer, Tehzb, II, 564-565 (3460). 
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mah olsa, ü^üncüsünü de ister. Ademoglunun kamim ancak toprak doldurur. Allah, 
tevbe edenin tevbesini kabul eden " 123 

ibn Abbas'tan gelen rivayetin bir bajka tariki ise $u §ekildedir: Ebü Ya'la 
(306/9 1 8) 124 - Ebü Hayseme (234/848) 125 - Haccac b. Muhammed (206/821)- ibn 
Cüreyc (149/766) - Ata'- ibn Abbas: “Ademoglunun bir vadi dolusu mah olsa, onun 
bir mislinin daha olmasmi ister. Ademoglunun gönlünü ancak toprak doldurur. Allah, 
tevbe edenin tevbesini kabul eden ” 126 iki rivayet arasinda kügük bir nüansin oldugu 
görülmektedir. 

d- Übey b. Ka'b Rivayeti 

18- Ebu'l-VelTd (227/842) 127 - Hammad b. Seleme ( 1 67/783) l28 - Sabit 
( 1 27/745) l29 - Enes (93/7 1 2) ' 30 - Übey (30/650) 131 $öyle demi$tir: "Cok/uk kuruntu- 
su sizi öylesine oyaladi ki ." 132 suresi nazil oluncaya kadar, bu (Ademoglunun bir vadi 
altmi olsa..) hadisini, Kur'an'dan bir ayet zannediyorduk. 133 

e- Ai§e (r.a.) Rivayeti 

Yahya (I98/8I3) 134 - Mücalid ( 1 44/76 1) 135 - Amir (I04/722) 136 - Mesrük 
(63/682) 137 : Ai§e (58/678) (r.a.)'ye, “Rasülullah (s), eve girdiginde bir $ey söyler 


122 Abdülmelik b. AbdülazTz b. Cüreyc, Ata'dan hadis almijtir. Ahmed b. Hanbel, onun mürsel olarak 
rivayet ettigi bazi hadisler mevzudur, Ebü Hatim, salihu'l-hadTs, IcIT sika, DarakutnT ise, ibn Cüreyc'in 
tedlisinden sakin demij, ibn Hibban, es-SikcJt'ina almi§sa da tedITsine ijaret etmijtir Bkz. ibn EbT Ha- 
tim, age., V, 356-357 (1687); ibn Hibban, Kitdbü's-Siköt, VII, 93; Mizzï, age., XVIII, 338-352 (3539); 

ZehebT, Ma'rifetü'r-ruvöt, 139 (218); a.mlf, Mtzönü'l-i'tidöl, II, 659 (5227); a. mlf,, el-Mugnt, II, 12 
(3827); ibn Hacer, Tehzb, III, 476-478 (4902); a. mlf, Lisón, VII, 292 (3877). 

123 Buhari, Rikak, 10 (6436). VII, 224 

124 Ebu Ya'la Ahmed b. Ali b. Müsenna el-Mevsiif hakkinda bilgi igin bkz. ibn Nokta, et-Takyid, 1 50- 
152 (174). 

125 Ebü Hayseme Züheyr b. Harb hakkinda bilgi igin bkz ibn Hibban, Kitóbü's-sikdt VIII, 256-257; 

ZehebT, el-Kö?if, I, 326; ibn Hacer, Tehztb, II, 206-207. 

126 ibn Hibban, Zekat, 2 (3231). VIII, 26. 

127 Ebu'l-VelTd Hijam b. Abdülmelik et-TayalisT hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kó$if, III, 210 (6050); 

ibn Hacer, Tehzb, VI, 3 1 -32 (8556). sü j FD / 22 

128 Hammad b. Seleme hakkinda ibn Maïn, sika, BeyhakT, ya^lanmca hafizasinin zayiflamasi sebebiyle 2 -] 
Buhari'nin onun rivayetlerini terk ettigini söylemijtir. ibn Sa'd sika oldugunu bazen münker rivayet- 

leri aktardigini, IcIT ve Nesaï de sika oldugunu söylemijlerdir. ZehebT, rivayetleri kariytirdigim belirt- 
mijtir. Bkz. ZehebT, el-KÖ?if, I, 208 (1228); ibn Hacer, Tehzb II, 10-12 (1767). 

129 Sabit b. Eslem el-BünanT'den hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd$if, I, 122 (689); ibn Hacer, 

Tehztb, I, 384 (964). 

130 Enes b. Malik hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd$ifi I, 92 (484); ibn Hacer, el-lsöbe, 83 (434); 
a.mlf. Tehztb, I, 296 (690). 

131 Übey b. Ka'b el-Ensari hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd^if, I, 53 (230); ibn Hacer, el-isóbe, 21 
(47); a.mlf, Tehztb, I, 1 82 (350). 

132 Tekasür Suresi ( 1 02), I . 

133 Buhari, Rikak, 10 (6440). (VII, 225). 

134 Yahya b. Saïd el-Kattan hakkinda bilgi ign bkz. ZehebT, el-Kd$if, III, 243 (6258); ibn Hacer, Tehztb, 

VI, 135-137 (8828). 
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miydi?" diye sordum. §öyle dedi: "Eve girdiginde, durur ve Ademoglunun iki vadi 
mah olsa, ügüncü vadi (mah) da ister. Ademoglunun agzmi ancak toprak doldurur. 
Biz mah ancak namaz kilinip orug tutulmasi ign verdik. Allah, tevbe edenin tevbesini 
kabul eder' derdi.'' 138 

f- Ebü Hüreyre Rivayeti 

Ebü Mervan el-Usman? (24I/855) 139 - AbdülazTz b. EbT Hazim 
( I 84/800) 140 Ala b. Abdurrahman ( I 32/749) 141 - Babasi (Abdurrahman) 142 - Ebü 
Hüreyre (58/678) - Rasülullah (s) $öyle buyurmujtur: “Ademoglunun iki vadi mah 
olsa, o ikisiyle birlikte ügüncüsünü de ister. Ademoglunun gönlünü ancak toprak 
doldurur .” 143 Eseri tahkik eden ElbanT, bu rivayeti sahih olarak degerlendirmi$tir. 

g- ibnü'z-Zübeyr Rivayeti 

Ebü Nuaym (2 1 9/834) l44 - Abdurrahman b. Süleyman b. GasTI 
(171 /787) l45 - Abbas b. Sehl b. Sa'd (I20/738): 146 Mekke'de hutbe okurken min- 
berde ibnü'z-Zübeyr' in (73/692) $öyle dedigini i§ittim: Ey insanlar! Neb? (s) §öyle 
derdi: “Ademoglunun altmla dolu bir vadisi olsa, ikincisini ister. ikindsi verilse, ügüncü- 
sünü ister. Ademoglunun kammi ancak toprak doldurur. Allah, tevbe edenin tevbesini 
kabul eder .” 147 


35 Mücalid b. SaTd el-Hemedan? $a'b? (Amir b. §erah?)'den hadis alnm§, ondan da el-Kattan rivayette 
bulunmujtur. Onun hakkinda, Nesa? zayif, Ahmed b. Hanbel leyse bi jey', ibn Ma?n rivayetiyle 
ihticac olunamaz demijtir. Bkz. Zeheb? III, 101 (5356); ibn Hacer, Tehzib, V, 349-350 (7646). 

36 Amir b. $erah?l e§-$a'b? el-Himyen hakkinda bilgi ign bkz. Zeheb? el-Kódf, I? 2554); ibn Hacer, 
Tehzib. III, 44-46 (3588). 

37 Mesrük b. Ecda' el-Küfi hakkinda bilgi ign bkz. Zeheb? el-Kódf, III, I 17 (5461); ibn Hacer, Tehzib, 
V, 396-397 (7787). 

38 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 55. 

39 Ebü Mervan el-Usman? hakkinda bilgi ign bkz., Zeheb? el-Kó$if, III, 59 (5096); ibn Hacer, Tehzib, V, 
201 (7249). 

40 Abdulaz?z b. Eb? Hazim hakkinda bilgi ign bkz., Zeheb? el-Kédf, I? 191 (3417); ibn Hacer, Tehzib, 
III, 435-436 (4789). 

41 Ala' b. Abdurrahman hakkinda Ahmed b. Hanbel, sika, ibn Ma?n hadisi huccet degil, Ebü Hatim 
salihu'l-hadis demi§tir. Bkz., Zeheb? el-Kö$if, II, 347 (4388); ibn Hacer, Tehzib, IV, 415 (6184). 

42 Abdurrahman b. Ya'küb hakkinda bilgi igin bkz., Zeheb? el-Kddf, II, 1 85 (3384); ibn Hacer, Tehzib, 
111,416-417(4732). 

43 ibn Mace, Muhammed b. Yez?d, es-Sünen, (thk. M. Nasiruddin el-Elban? Riyad, 1417), Zühd, 27 
(4235). 

44 Ebü Nuaym Fadl b. Dükeyn el-Küf? hakkinda bilgi ign bkz. Zeheb? el-Kddf, II, 367 (4515); ibn 
Hacer, Tehzib, IV, 368-372 (6360). 

45 Abdurrahman b. Süleyman b. Gas?, Abbas b. Sehl'den hadis rivayet etmi§, ondan da Ebü Nuaym 
rivayette bulunmu$tur. Onun hakkinda, ibn Ma?n, Nesa? Darakutn? ve Ebü Zür'a sika demi$lerdir. 
ibn Hibban rivayetinde vehme düjüp hata ettigini söylemi§tir. Bkz. ibn Hibban, Kitébüi-mecrCihin, II, 
57; Zeheb? el-Kó$if II, 1 63 (3245); ibn Hacer, Tehzib, III, 35 1 -352 (4529). 

46 Abbas b. Sehl b. Sa'd es-Said? hakkinda bilgi ign bkz. Zeheb? el-Kddf, II, 62 (2619); ibn Hacer, 
Tehzib, III, 76 (3684). 

47 Buhar? Rikak, 10 (6438). VII, 225. 



'Ademoglunun iki Vadi Mali Olsa" Rivayeti Üzerine Bir Degerlendirme 


TahavT'nin aktardigi bir diger rivayet ise göyledir: Abdürrezzak (21 1/826)- 
Ma'mer (152/769)- ibn Tavus (132/749)- Tavus (106/724)- Rasülullah (s): “A- 
demoglunun iki vadi mah olsa, o ikisiyle birlikte ügüncüsünü de ister. Ademoglunun 
gönlünü ancak toprak doldurur. Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eder." Bilindigi 
gibi, Tavus tabiundandir. Bu sebeple hadis mürseldir. 

inceledigimiz bu haberin, iki farkli gekilde nakledildigini görmekteyiz. Bazi 
rivayetlerde, ayet veya ayet gibi anlagilan ifadeler bulunmaktadir. Ayet olarak 
algilanan ifadeler tagiyan haberlerin hepsinin senedinde zayif ravTler bulunmakta- 
dir. Müslim, Zekat, I 19'daki rivayet senedindeki, Süveyd b. SaTd, Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, IV, 368'deki rivayet, senedindeki Ebu'l-Münzir, Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, V, 2 19'daki rivayet senedindeki Higam b. Sa'd sebebiyle, TimnizT, 
Menakib, 32'deki rivayet, senedindeki Asim b. Behdele, ibn Hibban, Zekat, 2'deki 
rivayet senedindeki Ebü Muaviye sebebiyle isnad agisindan zayiftir. Aym gekilde, 
bazi rivayetlerin ifadelerinde sahabT veya bagka bir ravTsinin “ayet mi bilmiyorum" 
geklindeki tereddütlü ifadelerle aktardigi rivayetlerin hepsinin senedinde de zayif 
ravTler bulunmaktadir. BuharT, Rikak, 10 ve Müslim, Zekat, I 1 8'deki rivayet 
senedlerindeki ibn Cüreyc sebebiyle, Müslim, Zekat, I 1 6, DarimT, Rikak, 62, 
Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 122, III, 176, III, 272'deki rivayetler senedlerindeki 
Katade sebebiyle isnad agisindan zayiftir. Toplam 12 adet rivayetten olugan “ayet 
veya ayet mi bilmiyorum” tereddüdüyle aktarilan ve saglam higbir isnadi olmayan 
bu tür haberlerin, mevcut durumlariyla bagli bagina ahkam ile ilgili konularda bile 
bir dayanak olup olamayacagi tartigma konusudur. Kaldi ki bu haberde ahkam ile 
ilgili bir yön de yoktur. Bu tür bir haberin, tevatürü gerekli kilan Kur’an ayetinin 
sübutu gibi bir konuda higbir gekilde dikkate alinmasi mümkün degildir. 

Bu haberi hadis olarak aktaran ve degigik sahabTIerden nakledilen rivayet- 
lerden Müslim, Zekat, I 16, Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 198, 238 ve ibn 
Hibban, Zekat, 2'deki Enes b. Malik rivayeti senedlerindeki Katade, Müslim, Ze- 
kat, I 17 ve ibn Hibban, Zekat, 2'deki Enes rivayeti senedlerindeki Harmale b. 
Yahya, BuharT, Rikak, 10'daki ibn Abbas rivayeti, ibn Hibban, Zekat, 2'deki Cabir 
ve ibn Abbas rivayetleri senedlerindeki ibn Cüreyc, Ahmed b. Hanbel, Müsned, 
III, 247'deki rivayet senedindeki Rigdin b. Sa'd, III, 341'deki rivayet senedindeki 
ibn LehTa, VI, 55'deki rivayet senedindeki Mücalid, ibn Hibban, Zekat, 2'deki 
Cabir rivayeti senedindeki Ebü Süfyan Talha b. Nafi' sebebiyle zayiftir. Elbette bu 
rivayetlerdeki zafiyet aym degildir. Toplam 13 rivayetin isnadi farkli seviyelerde 
zayiflik arz etmektedir. Buna kargilik, BuharT, Rikak, 10, TirmizT, Zühd, 27, Ahmed 
b. Hanbel, Müsned, III, 192 ve III, 236'daki Enes b. Malik rivayetleri, BuharT, Rikak, 
10'daki Übey b. Ka'b ve ibnü'z-Zübeyr rivayetlerinin senedleri muttasil ve sika 
ravTlerden olugmakta, dolayisiyla isnad agisindan sahThu'l-isnad olup bunlarin sayisi 
da 6 tanedir. 

Makalemizde inceledigimiz, toplam 32 rivayetten beg tanesinde haber, 
ayet olarak, yedi tanesinde ise “ayet mi bilmiyorum” tereddüdüyle aktarilmig 
olup, hepsinin isnadinda farkli seviyelerde zayif ravTler bulunmaktadir. incelenen 
rivayetlerin gogunda (yirmi tanesinde) haber, Hz. Peygamber'in sözü olarak akta- 
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rilmal4adir. Bunlann on dort tanesi isnadinda farkli seviyelerde zayif ravTlerin 
olmasi sebebiyle zayiftir. Alti tanesinin isnadi ise sika ravflerden meydana gelmek- 
te ve senedleri muttasildir. 32 rivayetten on iki tanesinin ayet veya ayet mi te- 
reddüdüyle aktarilmasina ve hepsinin isnadinin zayif olmasina karjihk, gogunun 
(yirmi tanesinin) haberi, merfü hadis olarak al<tarmasi ve bunlann alti tanesinin 
saglam rivayetlere sahip olmasi, isnad yönüyle haberin merfü hadis oldugu ihti- 
malini güplendirmektedir. Ayrica saglam isnada sahip olan alti haberi, aym para- 
leldeki zayif isnada sahip olan diger on üg haberin mütabaat ve §ahid olarak teyit 
edecegi de göz ardi edilmemelidir. Sened tablosunun ortaya koydugu bir ba?ka 
gergek de, haberi, merfü hadis olarak aktaran sahabT ravflerden Enes b. Mal ik, 
Übey b. Ka'b ve ibn Abbas'dan aym haberin, ayet veya ayet mi tereddüdüyle de 
aktarilmi? olmasidir. Bu durum, aradaki ravTlerin rivayette yeterli olamamalari 
sebebiyle yanli? rivayet etmi§ olabileceklerini de akla getirmektedir. Muhteva 
yönüyle iki farkli durum arz eden rivayetlerin, aym hadis musanniflerince aktaril- 
mi§ olmasi da üzerinde durulmasi gereken bir diger husustur. Söz konusu riva- 
yetlerin bulundugu kaynaklara bal4igimizda, gerek Buharï'nin (Rikak, 10) gerekse 
Müslim'in (Zekat, I I6)'datahrïc ettikleri haberi, merfü hadis olarak a4aran riva- 
yetlere öncelik vererek, bu jekilde tercihlerini yansittiklari dügünülebilir. Peki, 
böyle bir haberin (ayet olarak yansitan rivayetlerini) eserlerine almaya neden 
ihtiyag duydular? Hadisleri konularina gore tasnif eden musanniflerin eserlerine 
ba4igimizda, bu haberi, bir Kur'an ayeti olarak kaydetmeleri gereken Kur’an, 
kiraat gibi bölümler yerine, rikak, zühd, zekat ve menakib bölümlerine almi$lardir. 
§ayet ayet oldugu kanaatinde olsalardi, bu rivayetleri söz konusu bölümlere 
kaydetmeleri gerekirdi. Bu durumda, acaba sadece sened tenkidiyle yetinip, me- 
tin tenkidini ihmal mi ettiler sorusu akla gelme4edir. 

II- RiVAYETLERiN METiN TAHÜLi VE DEGERLENDiRMESi 

Bu konudaki rivayetlerin yer aldigi kaynaklarda takip edilen üslüba dikkat 
edildiginde bazi durumlarin dikkat gel4igi görülmel4edir. Müslim, Enes (r.a)'den 
al4ardigi birinci ve ügüncü rivayette bunu Rasülullah'in (s) sözü olarak tahnc 
etmig, aym sahabTnin a4ardigi ikinci ve ibn Abbas'dan naklettigi dördüncü riva- 
yette, 'bu ona nazi I olan bir ayet mi yoksa kendi sözü mü bilmiyorum' dediklerini 
kaydetmijtir. Hadislerin bu siralamasini, Müslim'in hadisleri tertip üslübuna 148 gore 
degerlendirirsek, onun en saglam olarak degerlendirip ilk sirada kaydettigi Enes 
hadisine gore bu, Peygamber (s)'in sözüdür. Diger rivayetlerdeki sahabTIerin 
tereddütlü ifadeleri sahih olsa bile, sahabT ravTlerin gogu “bu ayettir” dememigler- 
dir. Yani onlar bile, bu ayettir diye kesin bir ifadeyle nakletmemi§lerdir. Esas 
itibariyle bu rivayetler haber-i vahid olmasi sebebiyle zan ifade etme4edir. ilk 
ravTlerinin tereddüdü bu zanm, daha da zayif bir konuma indirgemel4edir. Zaaf 


Bkz. Müslim, Sohfhu Müslim, I, 5. 
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iginde zaaf igeren bu rivayetlere dayanarak, bunun ayet oldugu iddiasi nasil ileri 
sürülebilir? 

ibn ArabT, NevevT ve Mübarekpürï, hadisin bu yönü hakkinda bir deger- 
lendirme yapmamglardir . 149 Osman Keskioglu, Müslim'in böyle bir rivayeti eserine 
nigin aldigi sorusuna “muhaddislerin ilm-i rivayette tuttuklari bir usül vardir. Ona 
uyarak bunu da yazmi§tir. Nice zayif rivayetler, hatta mevzu sözler naklolunmu§- 
tur. Fakat erbabi segip meydana gikarir. Muhaddis yazar, nakd-i rical ayinr. Nice 
rivayetler reddolunmujtur” demi$tir . 150 

Ebü Musa el-Ej'arï rivayetini dikkatle okudugumuzda 151 $unu görmekteyiz: 
O, gerek ademoglunu iki vadi dolusu mali olsa rivayetini naklederken gerekse “Ey 
iman edenler, nigin yapmadiginiz geyleri söylüyorsunuz. . . " rivayetlerinin gegtigi 
sureleri “uzunluk ve §iddette Berae suresine benzettigimiz bir sure okuyor- 
duk. “Müsebbihat surelerine benzettigimiz bir sure okuyorduk. . derken 
nefs-i mütekellim mea'l-gayr siygasini (gogul birinci §ahis kipini) kullandigi halde, 
unutmadan bahsederken “bana unutturuldu. . diyerek, nefs-i mütekellim vahde 
siygasini (tekil birinci $ahis kipini) kullanmasi oldukga dikkat edilmesi gereken bir 
özellik ta§imaktadir. Okumalardan bahsederken biz diye konu§an Ebü Müsa'nin 
unutmadan bahsederken sahabeyi de igine alacak gekilde bize unutturuldu, de- 
meyip özellikle bana unutturuldu demesi bir nesh veya insa 152 olayindan degil, 
kendisinin unutmasindan bahsettigini göstermektedir . 153 Tavsiyelerinin ba$mda, 
Basra kurrasina hitap ederken “Kuran'i okuyunuz, kalplerinizin katila$mamasi igin 


149 Bkz. ibn Arabï, Muhammed b. Abdillah, Aridatü'l-ahvezi fi $erhi't-Tiivnizi, I -XI I , Misir, 1 350, XIII, 204; 

NevevT, el-Minhdc $erhu Sahfrii Moslim ibniï-Haccóc, l-XVIII, Beyrut, 1972, VII, 139-140; 
Mübarekpürï, Muhammed, Tuhfetü'l-ahvezi bi $erhi Cömii't-Timnizi, l-X, Kahire, 1 963, X, 294-295. 

150 Keskioglu, Osman, Nüzülundan Günümüze Kur’dn-i Kerim Bilgileri, (TDV Yayinlari, Ankara, 1989), 

313 . 

151 Ebü Müsa el-Es'arï, Abdullah b. Kays, Müslüman olduktan sonra bir rivayete gore Habe$istan'a 
hicret etmi;, gogunlugun bildirdigine gore ise, kendi kabilesinin yanina dönmügtür. Hayber fethinin 
gergeklegtigi günlerde (h. 7. yilda) Habegistan hicretinden dönen Ca'fer b. Ebt Talib'in kafilesiyle 
birlikte Medine'ye dönmügtür. Hz. Peygamber (s), onu Zebid, Aden gibi Yemen gehirlerine vali 
olarak görevlendirmigtir. Hz. Ömer ise Basra valiligine tayin etmijtir. Hz. Osman tarafindan Küfe 

valililigi ile görevlendirilmijtir. Hz. Peygamber'le beraberligi az olmugsa da, sahabenin ileri gelenle- sljifd / 22 
rinden birisi olmugtur. Bkz. ZehebT, Muhammed b. Ahmed, Ma'rifeW'l-kurröi'l-kibórale't-tabakót ve'l- 25 
dsdr, l-VI, thk Tayyar Altikulag, istanbul, 1 995, I, 121-122; ibn Abdilber, Yusuf b. Abdullah, el-istfób ff 
ma'rifeti'l-ashdb, thk, A. Muhammed el-BTcavT, l-IV, Kahire, IV, 1763; ibnü'l-EsTr, Ali b. Muhammed, 

Osdü'l-gdbe fi ma'rifeti's-sahdbe, t-V)l, Kahire, 1970, VI, 306, 307; ibn Hacer, el-isdbe, 821. Güzel 
Kur’an okumasiyla meghur olan bu sahabTnin, Hz. Peygamberle beraberliklerinin sürekli olmadigina, 
uzun süre ondan ayn kaldigina -daha yeni nazil olan ayet ve sureleri tam takip edip edememesi 
agisindan- dikkat edilmelidir. 

152 insa, inen bir ayetin unutturulmasi anlamina gelmektedir. Nitekim nesh ayetinde göyle 
buyurulmugtur: "Biz herhangi bir ayeti nesheder veya unutturursak, ondan daha hayirlisini veya benzeri- 
ni getiririz..." Bkz. Bakara suresi (2), 106. 

153 Burada, gayet Ebü Müsa bu ayet veya sureleri unutmugsa, nigin "ben unuttum" demedigi sorulabi- 
lir. (JTünkü Peygamber (s), bir kimsenin, §u ayetleri unuttum demesinin kötü bir üslüp oldugunu, 
unutturuldugunu söylemesinin daha uygun olacagini belirtmijtir. Bkz. Buhan, Fedailü'l-Kur'an, 26 
(5039). 
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Kuran okumayi uzun süre terk etmeyiniz." demesi de, sözün baglaminin daha iyi 
anlagilmasi agisindan göz ardi edilmemelidir. Bu rivayetten, bir surenin neshi veya 
insasi degil, kendisinin yeterince meggul olamadigi igin bazi sureleri unuttugunun 
anlagilmasi daha dogru olsa gerektir. “Bu sureyi bilen ve okuyan yalmz Ebü Müsa 
el-Eg'arï degildi. Sair ashab da bu sureyi biliyorlardi ve okuyorlardi. Ebü Müsa'nin 
bu sureyi unutmasi ve onun yalmz bir ayetini hatirlamasi pek muhtemeldir. Fakat 
onun bu sureyi unutmasi haiz-i ehemmiyet degildir. Qünkü onun unutmasiyla 
bütün ashabin da onu unutmasi icap etmez. Hakikat bu merkezde iken, Ebü 
Müsa el-Eg'arï de dahil oldugu halde ashabdan higbiri böyle bir sureden bahis 
veya ona nazar-i dikkati celbetmemigtir. Ebü Müsa el-Eg'arï, Hz. Ebü Bekr'in 
devrinde Kuran tedvin olunuyorken Zeyd'e müracaat ederek böyle bir sure 
bildigini söylememig yahut Hz. Osman'm devrinde ashabdan bir gogunun Zeyd'e 
yardim ettikleri sirada böyle bir geyden bahsolunmamigtir . 154 Bu rivayette, bazila- 
rinin anladigi gibi, nesh veya insa söz konusu olsaydi, bunun igin “nesholundu” 
veya “bize unutturuldu" diyebilirdi. 

Ebü Müsa, unuttugunu söyledigi müsebbihata benzeyen surelerden birin- 
de, “Ey iman edenler nign yapmadiginiz $eyleri söylensiniz. Bu §ahitlik olarak üzerini- 
ze yazilacak, sonra kiyamet gününde ondan sorulacaksimz" ayetinin gegtigini söylü- 
yor. Halbuki Kuran'da, bu lafizlari tam olarak ihtiva eden bir ayet bulunmamak- 
tadir. Ancak Ebü Müsa rivayetinde gepen lafizlarin ilk cümlesi, “Ey iman edenler 
nign yapmadiginiz $eyleri söylensiniz " 155 ayetinde gegmektedir. Onun rivayetinin 
devaminda gelen öz itibariyle (Allah katinda bunun bir vebal olacagi ve hesabinin 
verilecegi) anlamindaki ifade ise, bir sonraki ayette (Yapmayacaginiz §eyi söyle- 
meniz, Allah'in huzurunda ne büyük kabahattir) igerik olarak gegmel<tedir. Belki 
de, Hz. Peygamber (s), "Ey iman edenler nign yapmadiginiz $eyleri söylersiniz" 
ayetini okuduktan sonra, devaminin igerigine uygun bir gekilde, ayetin tefsiri sa- 
dedinde, “bu gahitlik olarak üzerinize yazilacak, sonra kiyamet gününde ondan 
sorulacaksimz” buyurmuglardir. Hz. Peygamberin bu tür agiklamalar yaptigi bilinen 
bir durumdur. Ayrica bu ayetlerin bulundugu Saf suresi, ( ^ ) lafzi ile baglamak- 
tadir. Yani bu sure, müsebbihat diye adlandirilan surelerdendir. O halde bu riva- 
yet, Kuran'da bir eksiklik oldugunu belirtmemekte, aksine kendisinin de itiraf 
ettigi gibi, Ebü Müsa'nin unuttugunu ve ayeti yanlig hatirladigini ifade etmektedir. 

Ebü Müsa ile ilgili olarak verdigimiz bilgilerde dikkat geken diger bir husus, 
onun Hz. Ömer zamamnda valilik yaptigi gibi, Hz. Osman zamaninda da Küfe gibi 
birgok siyasT karigikligin oldugu, siyasT il<tidara muhalefetin merkezi olan bir yere 
vali olarak tayin edilmesidir. §ayet onun, Hz. Osman'm gogalttigi nüshaya bir 
itirazi olsaydi, böyle problemli bir yere vali tayini mümkün olur muydu? Bu, atege 


154 Dogrul, Ömer Riza, Kur'ön Nedir, 2. bsk, Ankara, 1967, s. 56. 

155 Saf suresi (61), 2-3. 
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benzinle gitmekten farksiz olurdu. Bu durum, Nöldeke ile Schwally'nin de dikka- 
tini gekmigtir. 156 

Bu hadisi degerlendiren Ebü Bekr el-Bakillariï (403/1012) ise, bu rivayetin 
asilsiz olabilecegini veya gergel4en bir ayet olup tilavetinin mensüh olabilecegini 
söylemigtir. 157 Dogrusu bu izah, ortadaki problemi yeterince agiklamanna4adir. 

Mustafa Zeyd, Müslim, Zekat, I 18 ( 1 049) 'deki, "Ademoglunun bir vadi do- 
lusu mah olsa, onun kadar daha olmasim ister. Ademoglunun gönlünü ancak toprak 
doldurur. Allah, tevbe edenin tevbesini kabul eden" rivayetini, tilaveti ve hükmü 
mensüh olan ayetler gergevesinde degerlendirme4edir. ibn Abbas'm rivayetin 
sonundaki, bu Kuran'dan bir ayet mi degil mi bilmiyorum §eklindeki tereddüdü- 
nü a4arir. 158 

Kirbagoglu, kayboldugu ileri sürülen ayetler arasinda ‘Ademoglunun iki vadi 
dolusu mah olsa, iig üncüsünü de ister" rivayetinin olduguna igaret etmel4edir. 159 
Nöldeke ve Schwally ise, bu rivayetin Kur'an ayeti olamayacagini söylemiglerdir. 160 

ibn CerTr ise, göyle demel4edir: Nesh, helalin harama, haramin helale, 
mubahin yasaga, yasagin mubaha dönügtürülmesinde olur. Bunlar ise, emir, nehiy, 
yasaklama ve mutlakin (tahsisi), men ve mubah kilmada söz konusu edilir. Haber- 
lerde ise, nasih ve mensüh olmaz.” 161 “§er'T bir delil ile dint bir hükrmün kaldirilma- 
si, olarak tarif edilen nesih, tariften agikga anlagilacagi gibi, sadece hükümlerde 
olur. . . $u veya bu konuda verilmig haberlerde nesih dügünülemez; aksi varid 
oldugu takdirde haber sahibinin yalanci olmasi gerekir ki, buna da alken ve nakien 
imkan tasawur olunamaz.” Kuran-i KerTm'in iki ayeti bize bu konuda i§ik tutar: 
"Allah'tan daha dogru sözlü kim olabilir", "Allah'tan daha dogru sözlü kim vardir ?" 162 
Bu rivayette, neshin cereyan edecegi bir durum söz konusu degildir. Bir haberdir. 
Dolayisiyla böyle bir haberin mensüh bir ayet oldugunu dü§ünmel4en gok, - 
sahabT ravïnin tereddütünü de dikkate alarak- nebevT veya kutsT hadis olabilecegi- 
ni dügünmek daha mantikli olsa gere4ir. 

Bu haberin inceleyebildigimiz rivayetlerinin, metinlerinde dikkat gekecek 
seviyede anlam farkliligi görülmel4edir. Durumun daha rahat görülebilmesi igin 
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156 Bkz., Nöldeke, Theodor ve Schwally, Friedrich, Kur’ón Tarihi, (Qev., Muammer Sencer, istanbul, 

1970), 139. 

157 Ebu Bekr BakillanT, Muhammed b. TayyTb, Nüketü'l-intisór li nakli'l-Kur'ön, thk, Muhammed ZagIGI 
Sellam, iskenderiye, 1971, 96-97. 

158 Bkz. Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur’óni'l-Kertm, l-ll, Daru'l-Vefa', 2. bsk, Mansura, 1987, I, 282. 

159 Bkz., Kirbajoglu, M. Hayri, Islóm Dü$üncesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu, Ankara, 2000, 

320. Benzer bir tespit igin bkz., Sarmig, ibrahim, Hz. Muhammed'i Dogru Anlamak, (l-ll, Konya, 

2005), I, 268-269. 

160 Bkz. Nöldeke, Schwally, age., s. 57. 

161 Bkz. ibn Cerir et-Taberi, Muhammed, Cömiu'l-beyón an te'vili óyi'l-Kur’dn, l-XXX, 3. bsk., Kahire, 

1954, I, 475; ibn Kesïr de, ibn Cenr'in böyle dedigini nakletmektedir Bkz. ibn KesTr, ismail, 

Muhtasaru tefstri Ibn Kesir, thk. Muhammed Ali es-Sabünf l-lll, 7. bsk, Beyrut, 1 98 1 , I, 1 03. 

162 Nisa' suresi (4), 87, 122; Aydemir, Abdullah, "Mensüh Ayetler", Diyanet Dergisi, (Ankara, 1988), c. 

XXIV, s. 62. 
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bunlan ve rivayet sayilarini, senedindeki özellikleriyle birlikte siralayacak olursak, 
§öyle birtablo karjimiza gkmaktadir: (A: Ayet olarak nakledilen rivayeti, A?: Ayet 
§üphesi ile nakledilen rivayeti, Si: sahThu'l-isnad hadisi, Zi: isnadi zayif olan hadisi 
göstermektedir. Her bir rivayet igin bunlartekrar verilmijtir.) 


-Bir vadisi olsa A 

-Bir vadi mail olsa A, A?, A?, Zi, Zi. 

-iki vadi mali olsa A, A?,A?,A?,A?,A?, Zi,Zi,Zi,Zi,Zi,Di, Si. 

-Bir vadi altini olsa A, Zi,Zi,Zi, Si, Si, Si, Si. 

-iki vadi altini olsa Si 

-Bir vadi hurmaligi olsa Zi 

-iki vadi hurmaligi olsa Zi. 


-iki vadi altini ve gümüjü olsa . . . A. 

§ayet bazi rivayetlerde aktarildigi gibi bu haber bir ayet olsaydi, aralarinda 
ciddi lafiz farklari olan sekiz ayri metinle mi nakledilirdi? Bu kabul edilebilir bir $ey 
degildir. isnadi sahih olan rivayetlere baktigimizda, bu alti rivayetin dort tanesinin 
metninde “Ademoglunun bir vadi altini olsa..." bir tanesinin metninde, "...iki vadi 
altini olsa..." bir tanesinin metninde ise, "...iki vadi mali olsa..." ibaresinin gegtigi 
görülmektedir. Bütün bunlar göz önüne alininca, bu haberin, “Ademoglunun bir 
vadi altini olsa..." ifadeleriyle ba§layan sahih isnadla aktarilan bir hadis olabilecegi 
ihtimali agirlik kazanmaktadir. Übey b. Ka'b'dan aktarilan bir rivayet, hadisin bazi 
sahabT ve ravTlerce neden yanh$ anlajildigina da i§il< tutmaktadir. Bu rivayette 
Übey §öyle demektedir: “((okluk kuruntusu sizi öylesine oyaladi ki ." 163 suresi nazi I 
oluncaya kadar, biz bunu Kur'dn'dan bir ayet zannediyorduk. ,M Übey, bunu gogul 
kipi ile söyledigine gore, bu konuda yanh§ kanat sahibi olanin sadece Übey olma- 
digi da anlajilmaktadir. Acaba bu yanh§ anlamanin bir ba§ka sebebi olabilir mi? 
Ebü Vakid el-LeysT'den nakledilen bir rivayete gore, o §öyle demi$tir: Vahiy nazil 
oldugu zaman, Rasülullah (s)'a giderdik, o bize bildirirdi. Bir gün bize dedi ki: 
“Allah Azze ve Celle §öyle buyurdu: Namaz kilinip zekat verilmesi ign biz, mal verdik 
Ademoglunun bir vadi (mali) olsa, ikincisinin de olmasmi ister. ikindsi olsa, ügüncüsü- 
nün de olmasmi ister. Ademoglunun kammi ancak toprak doldurur. Sonra Allah, tevbe 
edenin tevbesini kabul eder ." 165 Bunun Kuran'dan bir ayet olmadigi anlagldigina 
gore, kutsT hadis olabilecegini , 166 Hz. Peygamberin hem ayeti hem de kutsT hadisi 

163 Tekasür Suresi (102). I 

164 Buharï, Rikak, 10 (6440), (VII, 225). 

165 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 219. Aym rivayet igin bkz. SüyütT, el-itkón, II, 719. 

166 ibn Hacer de, bu rivayetten hareketle, bunun bir ayet veya kutsï hadis olabilecegini, ayet ise 
Tekasür suresi ile tilavetinin nesholdugunu söylemijtir. Bl<z„ ibn Hacer, el-AskalanT, Fethu'l-bórt, I- 
XIII, Bulak, 1300, XI, 219-220. Halbuki, Übey rivayeti, bunun yanlijlikla ayet zannedildigini -aslinda 
ayet olmadigini- dolayisiyla bir nesh durumunun söz konusu olmadigini agikga ifade etmektedir. 
AynT de, Tekasür suresi ile, bu haber arasinda bir zitlik bulunmadigim, bu sebeple onun tarafindan 
neshinin söz konusu olmadigini belirtmijtir. Bkz., AynT, BedrüddTn, Umdetü'l-kdrl, l-XI, Amire, I 308, 
X, 597. 
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aktarirken, "Allah Teald buyuruyor ki. . . " §eklinde aktarmasindan hareketle, bazi 
sahabTIerin bunu tam ayirt edememeleri sebebiyle, bir ayet gibi anlami$ olabile- 
cekleri ihtimalini dü§ündürmektedir. Bütün bu tespitler sonucunda bu ifadenin 
ayet olmadigi kesindir. Agirlikli olarak kaynaklar merfü hadis olabilecegini ortaya 
koymaktadir. Elimizde teyit edecek güglü argümanlara sahip olmamakla birlikte, 
bunun kutsT hadis olma ihtimali de bulunmaktadir. 

Nitekim merfü olarak aktarilan bir hadis, ba$ka bir rivayetinde aym mu- 
sannif tarafindan kutsT hadis olarak aktarilabilmektedir. Verilecek bir iki örnek 
konuyu daha iyi agklayacaktir. “Allah, iyilik ve kötülükleri tespit etmi§, sonra bunlan 
agklami$tir. Kim bir iyilik yapmaya niyet eder de yapmazsa, Allah ona tam bir iyilik 
yazar. Iyilige niyet eder de on u yaparsa, Allah ona on katmdan yedi yüz katma kadar, 
hatta daha fazlasmi (sevap olarak) yazar. Kim de bir kötülüge niyet eder de yap- 
mazsa, Allah ona tam bir iyilik sevabi yazar. Ona niyet edip de on u yaparsa, Allah 
ona tek bir kötülük günahi yazar" hadisini Buharï, ibn Abbas ve Ebü Hüreyre tari- 
kiyle kutsf hadis olarak tahnc etmi§tir . 167 Müslim ise, ügü de Ebü Hüreyre tarikiyle 
gelen rivayetlerin ikisini kutsf hadis olarak , 168 birisini ise merfü hadis olarak tahnc 
etmi$tir . 169 TirmizT, aym rivayeti kutsf hadis olarak tahnc etmi§, Ahmed b. Hanbel 
ise, ikisi de ibn Abbas kanaliyla gelen rivayeti bir yerde merfü hadis olarak, diger 
yerde ise kutsf hadis olarak tahnc etmi$tir . 170 NesaT'nin tahnc ettigi bir rivayette 
ise, durum daha ilgingtir. Ebü SaTd'in Rasülullah'tan onun da Allah Teala'dan 
rivayetine gore “Orug benim ign (yapilan) bir ibadettir. Onun mükafatim bizzat ben 
veririm..." buyurmaktadir . 171 Ebü Hüreyre tarikiyle nakledilen bir sonraki rivayette 
ise, aym hadis Rasülullah'tan merfü bir haber olarak nakledilmektedir . 172 Peki, 
Peygamber (s)'in “Orug benim ign (yapilan) bir ibadettir. Onun mükafatim bizzat 
ben veririm..." demesi mümkün müdür? Bu bir gergegi ortaya koymaktadir ki, o 
da bazen ravTlerin hadisleri aktarirken Allah'a nispet edilecek bir sözü, yamlarak 
veya dikkatlerinden kagarak Peygamber (s)'e nispet edebildikleridir. Bunun tersi- 
nin olmasi da muhtemeldir. 

Nitekim Hz. Peygambar (s)'in, “Benden Kur'dn'dan ba$ka bir $ey yazmaym. 

Kim benden, Kur'an dignda bir $ey yazmi$sa onu imha etsin ” 173 buyumnasi, risaletin 

SÜiFD / 22 
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167 Buharï, Rikak, 31 (6491), VII, 239; Tevhïd, 35 (7501), VIII, 250. ^ J 

168 Müslim, Iman, 203 (128), 204, I, I 17. 

169 Müslim, Iman, 206 (130), I, I I 8. 

170 TirmizT, Tefsir, 7 (3084), V, 50-51; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 227'de merfü olarak, I, 279'da 
kutsT hadis olarak tahnc etmijtir. Bu rivayetle ilgili bir degerlendirme igin bkz. Kirba 50 glu, M. Hayri, 

Islóm Dü$üncesinde Sünnet, 4. bsk, Ankara, 1999, s. 247-248. 

171 NesaT, Siyam, 42 (2213), IV, 162. 

172 NesaT Siyam, 42 (22 1 4, 22 1 6). 

73 Müslim, Zühd, 72; DarimT, Mukaddime, 42; Ahmed b. Hanbel, Müsned, lil, 12, 21, 39. Muhammed 
Fuad AbdülbakT, konu ile ilgili ?u tespitlerde bulunmaktadir: Hadis yazimindan nehiy, Kur'an'la kan;- 
masi endijesi oldugu dönemdedir. Bunun olmadigi dönemde ise, hadis yazimina izin verilmiytir. 

Bazilari ise, Kur'an'la kan§ip, okuyanin onlari ayetlerle kan 5 tirmamasi ipin, hadislerin Kur'an'la aym 
sayfaya yazilmasi nehyedilmi^tir demijlerdir. Bkz. Müslim, SahJh, IV, 2298, 2. dipnot. 
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ilk döneminde Kuran ile hadislerin karijtinlma endi$esinin böyle bir önlem alma- 
ya yol agtigini dü§ündürmel4edir. Qünkü Peygamber (s)in, daha sonra hadislerin 
yazilmasina izin verdigi gibi, Kuran diginda da Medine Vesikasi'm, kabile reislerine, 
krallara gönderdigi davet mektuplarini yazdirdigini bilmel4eyiz. 

SahabTIer farkli yaglarda islam'a girdiler. Kuran'i erken yaglarda ezberleyip, 
ezberleri oldukga saglam olanlar oldugu gibi, ileri yaglarda Kur'an'i ezberleyen 
veya ezberleri saglam olmayan, bazi ayetlerle hadisleri karigtiranlarin olmasi da 
kuwetle muhtemeldir. §üphesiz saygin bir konumu olan sahabTIerin de bir insan 
oldugu, dolayisiyla yanilabilecekleri unutulmamalidir. 

SONUC 

insanin mala dü§künlügünü vurgulayan rivayetin ayet oldugunu veya ayet 
olma ihtimalini nakleden rivayetlerinin tümünün isnadi zayiftir. Sadece mütevatir 
rivayetlerle tespit edilen Kur'an'daki bir ayetin, bu tür zayif haberlerle sübutu söz 
konusu olarmaz. Bu haberi merfü hadis olarak a4aran rivayetlerinin zayif isnadli 
olanlarinin yaninda, isnadi sahih olanlari da bulunma4adir. Ayet oldugunu veya 
ayet olma ihtimalini al4aran on iki zayif isnadli rivayete mukabil, merfü hadis 
olarak nakleden yirmi dort rivayet bulunmal4adir. Onlarin alti tanesinin isnadi 
saglamdir. Bazi sahabT ravTlerden o, hem ayet hem de merfü hadis olarak nakle- 
dilmi$tir. Aym sahabT ravT tarafindan nakledilen rivayetler arasinda bile lafiz farkli- 
liklari görülmel4edir. Bu rivayetlerin arz ettigi geligkiyi, Buharï, Rikak, 10'da bulu- 
nan rivayette Übey (ra) 'in, "Tekasür suresi nazi I olana kadar biz bunu bir ayet 
zannediyorduk ," demesi agiklama4adir. Demek ki sahabeden bir kismi, önceden 
ayet zannettikleri bu hadisin gergek durumunu, Tekasür suresi indiginde yapilan 
bir agiklama ile ögrenmig olmalidirlar. Ayrica rivayet edilen haberlerin metninde 
yer alan, Ademoglunun sahip olacagi dünyalik ile ilgili olarak sekiz ayri §eyden 
bahsedilmesi de, bunun bir ayet degil mana ile rivayet edilen bir hadis oldugunu 
teyit etme4edir. Zaten rivayetlerin büyük gogunlugunda bu merfü bir hadis 
olarak kaynaklarda zikredilmi§tir. Muhaddislerin ", Ademoglunun bir vadi altini olsa" 
rivayetini, zekat, rikak, zühd ve menakib bölümlerinde tahric ettikleri halde, 
Kuran ve tefsir gibi bölümlerde zikretmemig olmalari, bu rivayetleri ayet olarak 
degerlendirmedikleri ^eklinde anla§ilabilir. 

Ebü Müsa el-Eg'arï, bir sureyi okuduklarini belirtirken gogul kipini kullan- 
mi5, unutturulmadan bahsederken, kendisine unutturuldugunu söylemigtir. §ayet 
bir sure ve ayetin Mushaf a yazilmadigi gibi bir kanaate sahip olsaydi, bunu agikga 
dile getirebilirdi. Nitekim onun okudugu iki ayetten ikincisini karigtirdigi görülmek- 
tedir. Bu tür unutma ve yanilma -günümüzde hafizlarda görülebildigi gibi- her 
sahabT igin de söz konusu olabilir. Bir art niyet tagimadikga da, günümüzde yam- 
lan hafizlari itham etmedigimiz gibi, onlarin ithami da gerekmez. Hatta bazi ayet- 
leri hadis, bazi hadisleri ayet zannetmeleri de mümkün görünme4edir. Onlari bu 
günün egitim imkanlarina gore degil, o dönemin $artlarina gore -bir kisminin yazi 
bilmemeleri, yazi malzemesinin kit olmasi, birgok toplumsal gati$ma ve savaglarin 
olmasi gibi- degerlendirirsek bu tür rivayet farklarini da bir ölgüde tabiT kargilamak 
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mümkündür. Ama bu durum bizi, intikal eden bilgilerdeki geli§kileri incelemel4en, 
gerel4iginde tenkit etme4en alikoymamalidir. Özellikle bu durum, Kur'an metni 
gibi son derece hassas olmamiz gereken bir konuda ise, 

Bu tür bir ayetin oldugunu ve sonradan neshedildigini bildiren rivayetler 
de pek tutarli görünmemel4edir. Cünkü nesh, helal, haram, emir, nehiy ve mu- 
bah kilma gibi ahkamla ilgili konularda söz konusudur. Bu rivayet gibi konularda 
neshi gere4iren bir §ey olmadigi gibi, insanlarin dünyaliklara dü§künlügü konu- 
sunda bir degi§im de olmami§tir. Bu bir haberdir ve haberlerde de, usulcülerin 
söyledigi gibi nesh söz konusu degildir. Burada sahabeden kaynaklanan bir algila- 
ma hatasi oldugu, hadisin ayet gibi algilandigi sonucuna ulajmij bulunuyoruz. 
Nitekim verdigimiz bazi örneklerde kutsT hadisin merfü hadis, merfü hadisin kutsT 
hadis olarak, bazen bu geli§kili rivayetlerin aym sahabT kanahyla bile al4anlabildigini 
tespit etmi? bulunmal4ayiz. 

Bu rivayetlerde kar§ila§tigimiz problemin temeli, Kuran'in, kutsT ve merfü 
hadislerin ashaba intikal ettigi kaynagin aym kimse yani Peygamber (s) olmasina 
dayanmal4adir. Bu algilama hatasinin kaynagi sahabe veya sonraki ravTler olabilir. 
Onlar ellerinden geldigince din? nasslari al4armaya gali§mi§lardir. Onlardan gü- 
nümüze kadar gelen hadisgilerin de bu malzemeyi tetkik ve tahkik etmeleri zaten 
tabit görevleridir. 
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'ADEMOGLUNUN IKi VADi MALI OLSA” RiVAYETi ÜZERiNE BiR 
DEGERLENDiRME 

-Kur'an'da Eksiklik iddialan Baglaminda- 

A CRITIQUE OF NARRATION OF “IF THE SON OF ADAM WERE 
TO POSSESS TWO VALLEY OF RICHES” 

-In Connection with the Claims of Deficiency in the Qur'an- 

Adil YAVUZ 

Some People claimed that some verses were not included in the current 
edition of the Qur'an. The Qur'an was not only transmitted orally but also in 
written form during the lifetime of the Messenger. This article airms to examine 
one hadith that is frequently cited in the context of this debate. This hadith is as 
follows: 

“lf the son of Adam (the Human being) were to possess two valleys of 
riches, he would wish for a third one, for nothing can fill the belly of Adam's son 
except dust and Allah forgives him who repents to Him." Some narrators added 
that: I do not know whether this saying was quoted from the Qur'an or not. 
Ubay b Ka'b said that “We considered this as a verse from the Qur'an till the 
Sura (beginning with) “The mutual rivalry for piling up of worldly things diverts 
you." (The Qur'an, 102/1) was revealed. In some hadith collections, it is men- 
tioned that this expression is a verse from Qur'an. But in some other hadith 
collections, it is mentioned that it is a hadith of Prophet Muhammad (peace be 
upon him). What is the truth? This study examines the subject whether it is a 
verse from the Qur'an or a hadith of the Prophet. 

Keywords: Claim of deficiency, Son of Adam, Two valleys of riches, 
hadith collection, authenticity. 
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GiRiS 

insanlarin egitilmesi ve özlenen 
davrani? ölpülerine kavujturulmasi, farkli 
egitim metotlarina ba§vurmayi gerektirir. 

Günümüzde hikaye ve roman, toplumlara 
yön verme ve egitme hususunda en etkili 
edeb? türlerin bapinda gelmektedir. 

Arap edebiyatinda edeb? tür 
olarak, Türkpe’deki “hikaye" kelimesi yerine “kissa” terimi tercih edilmi§tir. Arap 
dilinde “ister vukü bulsun ister bulmasin anlatilan her §eye” hikaye denildigi 1 hal- 
de, bu kelime, bizdeki edeb? tür olan “hikaye" veya “öykü" kar§iligi olarak kulla- 
mlmamaktadir. Bu anlamda bu dilde kullamlan bajlica kelimeler, “kissa” di§inda 
“kissa kasTra" ve “üksüsa” terimleridir . 2 Öyle anla§ihyor ki, konu ile ilgilenen yazar- 
lar ve ilim adamlari arasinda, bu terimlerin anlam sinirlari üzerinde henüz bir 
görü§ birligi söz konusu degildir . 3 

Kur'an ve Hz. Peygamber'in hadisleri incelendiginde, pagdap hikaye ve 
roman formu standartlarina tamamiyla uymasa da, bu kissalarda üslüp ve amap 
itibariyle bu tür edeb? yöntemlere benzer metotlarin kullamldigi görülecektir. 
Nitekim “kissa" kelimesi, Buharï'nin es-Sahih adli eserinde bazi bap bapliklarinda 
bizzat kullamlmip, burada ve benzer yerlerde kelime "konu, o/oy ”; 4 pepitli hadisler- 
de “anlatmak, nakletmek birinin izini takip etmek ” 5 anlamlarinda kullamlmijtir. Bazi 
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1 ibn ManzQr, Ebu’l-Fadl Cemalüddin Muhammed b. Mükerrem, Lisdnü’l-Arab, Beyrut, ty. I, 690; 
Rruzabadi, Mecdüddin Muhammed b. Ya'küb, el-Kdmüsu'l-muhit, 2. bsk Müessesetu r-risale, Beyrut, 
1987, s. 1646. 

2 Muhammed Receb el-Beyyumi, el-Beyónü'n-nebevi, I . bsk. Daru'l-vefa, Dwfaun, 1 987, s. 1 27. 

3 Hadis kissalari konusunda yapilmi? yeni gali5malarla ilgili olarak Hasan Cirit tarafindan verilen listeye, 
kendi tespitlerimizi de ekleyerek, birkap eser ismine iparet etmekte fayda görmekteyiz: Afifi Salim, 
el-Kissa fi’s-sünne ve mecólühd fi’d-da’veti’l-lsldmiyye, Kahire, ty. (yayimlanmami? doktora tezi); Zïr, el- 
Kasas fi'l-hadtsi'n-nebevi, diróse fenniye ve mevdü’iyye, Riyad, 1985; Me'mun FerTz Cerrar, Hasdisü'l- 
hssati’l-isldmiyye, Cidde, 1 988; Mephur Hasan Selman, Min kasasi’l-mdzin fi hadtsi seyyidi'l-mürselin, 
Riyad, 1991; Abdullah et-Tefïdï, Min acdibi’l-akdemin ve 'iberihim; kasas ve dünjs mine'l-hadisi’n- 
nebeviyyi'$-$erff, Beyrut, 1987; MecdT FethT es-Seyyid, es-Sahih mine’l-kasasi'n-nebevi, Tanta, 1992 (2 
cüz halinde 58 kissa ihtiva etmektedir); Esen, Sahihu'l-kasasi'n-nebevi, Cidde, 1411; Abdüllatif el- 
Apur, Kasasui-hayevdn fi’l-hadisi’n-nebevi, Kahire, 1 992; Muhammed Receb el-Beyyum? el-Beydnü’n- 
nebevi, I . bsk. Daru'l-vefa, Dwfaun, 1 987; Ahmed Ömer Hapim, Kasasu's-sünne, Daru sabit, Kahire, 
1984; Izzüddïn Ali es-Seyyid, el-Hadisü’n-nebevi mine'l-vicheti’l-beldgiyye, Kahire, 1973 (s. 44-464 
arasi). 

4 Buhafi, Enbiya, 7, 13, Menakib, 9, II, 15; Müslim, Zühd, 73, Fiten, I 19. 

5 Buhafi; Cihad, 170, Megaz? 10; Müslim, Kasame, I 3; Ahmed b. Hanbel, A/lüsned, I, 348, II, 294. 
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rivayetlerde de, bu anlamlara uygun bigimde tipki hikaye ve romanlardakine 
benzer üslüpla bazi olaylar anlatilmigtir. 

Bu makalede, belli örnekler igiginda Hz. Peygamber'in kissa yoluyla anla- 
tim üslübu, özellikleri itibariyle anla§ilmaya, rivayet ve kaynak degerleriyle birlikte, 
bir egitim ve mesaj iletme araci olarak kavranmaya gali§ilacal<tir. Örnekler, özellik- 
le Buharï ve Müslim'in es-Sahthayn adiyla bilinen eserlerinden segilmek suretiyle, 
rivayetlerin kaynak degerleri üzerine uzun agiklamalar yerine, tespit edebildigimiz 
ölgüde lafiz farklarina temas edilerek konunun farkli boyutlariyla aydinlatilmasi 
tercih edilecektir. Bu noktadan hareketle de, hadis bilginlerinin kissadan gikardik- 
lan sonuglar tespit edilip degerlendirilecektir. 

1. Kissa Kelimesinin Sözlük ve Terim Anlamlari 

Arapga kökünden gelen bu kelime sözlükte “bir kimsenin izini 

sürmek, ardindan takip etmek ”, 6 “birine bir haber veya olayi agiklayip bildirmek " 7 
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu fiil, iki ayette “izini takip edip ardindan gitmek "; 8 
birgok ayette de “anlatmak, haber verrmek, nakletmek, agiklamak ” 9 anlamlarinda 
kullanilmigtir. Arapga'da birinin izini takip eden kigilerin, yaptiklari i§i ifade etmek 
igin kullanabilecek cümlelerden biri de, (» j\ c-mï) = “izini takip ettim" cümlesi- 
d i r . 1 0 

Kelimelerin Arap dili agisindan anlamlarini tespitte de en önemli istighad 
kaynagi olan Kur'an'da, ( y*ï) fiilinin anlamlari ve kullanimina örnek vermek 
gerekirse, gu ayetlere igaret etmemiz yerinde olacaktir: cJU) = " (Mu- 

sa' nm annesi) kiz karde$ine 'onun izini takip et' dedi" ayetinde 11 kelime “izini takip 
etmek" anlamina gelmektedir. Yine ( U»jCT Js- Ijj jli) = “o ikisi kendi izlerini 
sürerek geri döndüler" ayetindeki 12 kelimesi “iz" anlaminda kullanilmigtir . 13 

Diger taraftan, (OT l l-U dLJj j\ U. j^-) = “Bu 

Kur'dn'i vahyetmek suretiyle, sana kissalann en güzelini anlatiyoruz" ayetinde 14 


6 ib Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemüi-mekóyis fi'l-lüga, 1 . bsk. thk. JihabüddTn Ebu 
Amr, Daru’l-fikr, Beyrut, 1994, s. 855; CevherT, ismail b. Hammad, es-Sihdh Tdcü'l-lüga ve sihdhu'l- 
Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaffar Attar, Mekke, 1956, III, 1051, 1052; Ragib el-lsfahanT, el-Huseyn 
b. Mahmüd, el-Müfreddt fi gartbi'l-Kur'én, thk. Muhammed Ahmed, Halefullah, Misir, 1 970, s. 610; 
ibn Manzür, Usónul-Arab, VII, 73; FeyyumT, Ahmed b. Muhammed, el- Misbóhu’l-müntr ft garfbi’$- 
$erhi'l-kebJr lïr-Rófn, Daru'l-fikr, yy. ty. II, 505; RruzabadT, el-KdmOsui-muhft, s. 809; Zebïciï, Ebu'l-Feyz 
Muhammed Murteza, Tdcü’l-arus f! §erhi cevdhihl-Kdmus, IV, 43-434. 

7 Cevherï, es-Sihdh, III. 1051; ibn Manzür, Lisdnü’l-Arab, VII, 74; Asim Efendi, el-Okydnüsu’l-bastt f! 
tercemeti’l-Kdmus el-muhtt (Kdmüs Tercemesi), Cemal Efendi Matbaasi, istanbul, 1 305, II, 1 204. 

8 Kehf 1 8/64; Kasas 28/11. 

9 Ömek olarak bkz. Nisa 4/ 1 64; En’am, 6/57; Hüd I I / 1 00; Yüsuf 1 2/35; Nahl 16/118. 

10 ibn Faris, Mu'cemüi-mekdyis fi'l-luga, s. 855; Ragib el-lsfahanT, el-Müfreddt, s. 6 1 0. 

11 Kasas 28/1 I. 

12 Kehf 1 8/64. 

13 Ftagib, el-Müfreddt, s. 610; ibn Manzür, üsdnül-Arab, VII, 74; FTnjzabadT, el-Kdmusui-muhtt, aym yer. 

l4 Yusuf 12/3. 
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gegen fiil de, kolayca anla§ildigi gibi, “bildirmek, agiklamak, anlatmak” anlamlarinda 
kullanilmi$tir. 15 Anlatilan olay veya habere “kissa”, anlatan ki§iye “kass" Uil) 
denir. Kissa kelimesinin gogulu “kasas", “kass" kelimesinin gogulu ise “kussas" 

§eklinde gelir. 

Bu bilgiler igiginda anla§ilmaktadir ki, “kissa" kelimesi, mastar olarak, “her- 
hangi bir olay ve olguyu izleyip takip etmek ve onu haber verip anlatmak"; isim 
olarak “haber, gegmijte ya$ami§ insanlarin ba?lanndan gegen ibret verici hadise, 
izlenip takip edilerek haber verilen ve anlatilan olay"; etimolojik olarak da “bir 
kimse veya bir $eye ait olaylarin adim adim takip edilerek anlatilmasi/hikaye edil- 
mesi" anlamina gelmektedir 

Kelimenin bu etimolojik anlami, kssada olayin adim adim izlenecek nitelik- 
te önemli ve ilging olmasiyla, dogru ve gergekgi olmasi niteliklerini ön plana gika- 
rir. Kissanin “hikaye”den farki da, bu nitelikleri dolayisiyladir. Kur'an kissalari igin 
hikaye kelimesinin kullanilmamasi da bu ayirima dayamr. 16 

Bu tür incelikler, gerek Allah ve Rasülü tarafindan bir teblig araci olarak 
kullamlan mesel, gerek modern bir edeb? tür olan hikayenin, kissa türü ile benzer 
ve farkli yönlerinin ortaya konulmasini gerektirmektedir. Bu itibarla bu hususlarin 
da bir nebze agikliga kavugturulmasi faydali olacaktir. 

Mesel, "hakkatte vukü bulmami?, ancak tezkir, va'z, tegvTk, zeer ve ibret 
amaciyla, kastedilen mananin akla yakn hale getirilmesi veya hissedilir bir tarzda 
tasvTri igin ortaya konan örnek” 17 geklinde tammlanmijtir. Tammdan da anla$ilaca- 
gi üzere, meselde, birtakm önemli olaylarin ve manalarin, gergekte vukü bulma- 
mi$ hayalT tablolar ve benzetmeler araciligi ile tasviri ve muhataba anla§ilir bigim- 
de sunulmasi söz konusudur. Bu durum, özellikle mesel türlerinden kiyasT mesel- 

ler igin böyledir. Nitekim Kur'an'da ve özellikle hadis mesellerinde, (JiA' Ju) 

üslübu, gok belirgin bir söz kalibi olarak dikkat gekmektedir. Veciz meseller ise, 
tarihte ya^anmi? bir olayla ilgili olarak söylenmig ksa bir söz kalibinin, daha sonra- 
ki insanlar tarafindan benzer olaylarda kullamlmasiyla atasözü halini almi? jekilleri- 
dir. “Meseller, uzun tecrübeler sonucu ortaya gikrnij, ksa cümlelerden ibarettir. 

Söylenildikleri zaman onlar henüz mesel degildirler. Onlari mesel haline geli§leri, 
halkin zevkine uygun dü§meleri sebebiyle, sonradan yaygmla§mi§ olmalariyla süiFD/22 
mümkün olur. Cogu zaman ilk söyleyenleri de unutulmu? gitmijtir." 18 Bu bakm- ^5 
dan kissa ile meseli özdejlejtirmek dogru degildir. 

Mesellerde benzetme unsurunun belirleyici oldugu anla§ilmaktadir. Kissa- 
larda ise, te§bih unsuru, dikkat gekici ve belirleyici bir faktör degildir. Kissalarda 


15 Ragib, el-Müfredót, s. 610; ibn ManzQr, Usónü’l-Arab, VII, 73; RrOzabadï, el-KdmOsuï-muhft, ayni yer. 

16 idris §engül, “Kissa”, DIA, Ankara, 2002, XXV, 498. 

17 SüyOtï, Celalüddin Abdurrahman b. Ebt Bekir, el-itkön ff ulümi'l-Kur'dn, 4. bsk. Beyrut, 1978, II, 167; 
ismail Cerrahoglu, Tefsir Usülü, Türkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara, 1983, s. 174; idris Jengül, 
Kur'dn Kissalari Üzerine, Ijik Yayinlan, izmir, 1 994, s. 55. 

18 Ahmed Errïïn, Fecru’l-lslóm, s. 62. Burada tammlanan mesel, Türkgedeki “atasözü" ifadesiyle kar§ila- 
digimiz “veciz mesel" turüdur. 
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üslüp, genellikle ya§anmi§ bir olayin dogal sunumu mahiyetindedir. Ancak olay 
veya olaylar, öylesine sürükleyici tarzda örülmügtür ki, onlari dinleyen veya oku- 
yan ki§i, kendini olaylann akintisina kaptirir. Cogu zaman da kendi karakterine 
yakin buldugu bir kissa kahramamyla kendini özde§le$tirir. Kissanin bu karakteris- 
tik özelligi, hikaye ve romanlar igin de söz konusudur. 

Elbette, gerek dünya, gerek Türk edebiyatinda edeb? birtür olarak varligi- 
na tamk oldugumuz “hikaye" sanati ve hatta “roman” türü ile “kissa” arasinda 
birbirlerine benzeyen yönler yaninda, farkliliklar da bulunmaktadir. Bilindigi gibi, 
hikaye ve roman türlerinde gepen olaylar hayalT ve sanal bir kurgulama sonucu 
anlatilan olaylardir. Bunlar ya§anmi$ olaylardan alinmi$ olsalar bile, yazar genellikle 
ula§mal< istedigi sonuca dogru olaylari yönlendirecek tarzda bir üslübu benimser 
ve anlatilan olaylar, gergekle birebir uyu§maz. Kissanin “hikaye”den farki da, bu 
nitelikleri dolayisiyladir. Cünkü asil anlami “nakil” olan hikaye, “gergek-hayal?, ö- 
nemli-önemsiz” bagkalarina aktarilip anlatilabilecek her tür olayi kapsar. Kissa 
sanatinda ise, olayin, genellikle gergek ve ya$anmi$ olmasi gerekir. Nitekim Kur'an 
kissalarinin gergek hayattan alindigi ve anlatilan olaylann bizzat ya$anmi§ olaylar 
oldugu, genei olarak kabul edilmijtir. Hadislerde nakledilen kissalar igin ise, bu tür 
bir genelleme yapmanin imkansiz oldugu anla$ilmaktadir. 

§u halde mesel, kissa ve hikaye, birer anlatim bigimi ve üslübu olarak 
amaglari bakimindan birbirlerine benzer yönler ihtiva etmekle birlil<te, mahiyetleri 
ve dil özellikleri agisindan farkli araglardir. 

2. Kissa Türünün Tarihgesi 

Kissa türü, insanin tarihiyle baglayan bir edebT türdür. Bizzat insanin yarati- 
li$i ba§h bagina bir kissadir. Hz. Adem bu ilk kissanin ilk kahramamdir. Hz. Adem 
ve ogullari Habil- Kabil arasindaki olaylardan ba$lamal< üzere, Kur'an'da anlatilan 
birgok peygamber kissasi az gok benzer gekilde Tevrat'ta da gegmektedir . 19 An- 
cak aragtirmacilarin tespitlerine gore, edebT birtür olarak ilk sistemli kissa, Hindis- 
tan'da dogmug sonra iran'a, daha sonra da Arap ülkelerine ve islam dünyasina 
intikal etmis, nihayet Bati ülkelerinde güzergahini tamamlamigtir. Hig jüphe yok 
ki, kissa, gegirdigi bu tarih süreglerinin her birinde, deyim yerindeyse, girdigi top- 
lumun boyasi ile boyanmig söz konusu millet ve toplumlarin özelliklerinden 
etkilenmig ve onlarin inanglarinin izlerini ta^imigtir . 20 

Arap irkinin kissa türü anlatim üslübunda maharetli olmadigina iligkin id- 
dialar , 21 bu makalenin kapsami diginda kalan hususlardir. Bizim tespit edebildigi- 


19 Bilgi igin bkz. Kitdb-i Mukaddes (Eski Ahit Kitabi), Kitabi Mukaddes $irketi, istanbul, 1997, TekvTn, s. 
5-8. 

20 Abdülhafiz Abdirabbih, Bühus fi kasasi'l-Kur'ón, I . bsk. Beyrut, 1972, s. 26. Ayrica bkz. idris $engül, 
Kur’dn Kissalan Üzerine, s. 62. 

21 Ernast Renan (1892) “SamT akli pargali birakildir, gümul ve genijlige meyilli degildir; An akli ise külli 
bir akildir, egyaya genig ve kapsamli bir gekilde bakar" derken; Alberto De Olivera (1937) "Araplann 
hayali zayif, duygulari donuktur" diyerek birgok Batili dügünür gibi, Arap aklinin, kissa ve benzeri, 
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miz, Arap insaninin hem Cahiliye, hem de islam dönemlerinde kissa kültürü ve 
olgusuna yabanci olmadigidir. Kissa, mahiyeti icabi, “bir geyin aslina erme, sonu- 
cunu ögrenme, sürprizler ve beklenmeyen durumlara ilgi" unsurlanni bünyesinde 
barindirdigi igin, dogal olarak, irk farki olmaksizin, her insanin ilgisini gekecek bir 
türdür. 

Cahiliye döneminde yagayan Araplar arasindaki edebT, igtima? ve kültürel 
hayatin tezahürleri arasinda kissa anlatma i§ine sikga rastlamr. Her Arap kabilesi- 
nin §airi, hatibi, arrafi ve kahini aym zamanda bir kissa anlaticisidir. 22 Bu dönemde 
yagayan Araplar arasinda vukü bulan savaglar ve bunlardaki kahramanliklari konu 
alan “Eyyamü'l-Arab" adi verilen kissalar, 23 kissa türünün o günkü örnekleri duru- 
mundadir. Bunlar gergege uygun kissalardir. islam? dönerme kadar gelen bu hika- 
yelerin milad? sekizinci yüzyildan itibaren yaziya gegirildigi bilinmektedir. 24 Ayrica, 

Araplarin dede ve babalarinin haberlerini, yolculuklarini, kervanlari ve bunlara 
yapilan baskinlari tekrartekrar anlatan kissacilari mevcuttu. Bu anlamda her Arap 
kabilesinin gair ve hatibi, aym zamanda birer kissaci idi. Edebiyat kitaplari onlar 
tarafindan anlatilan kissalarla doludur. 

islam sonrasi Araplarinda ise, kissa üslübu ve kültürünün, hig tartigmasiz 
önemli bir yeri olmugtur. Bu konuda en önemli rol, kugkusuz Kur'an'a aittir. Zira 
o, insan fitratinin kissalara olan ihtiyacina temas etmig, “öncekilerin haberleri'ne 
dikkat gekmigtir. Bu baglamda Kur'an'da, örnek olarak “Firavun'la ilgili haberler, 

Ad ve Semüd gibi kavimlerin yagadiklan, Harut-Marut, Ashab-i Kehf kissalari, Hz. 

Meryem ve Belkis'la ilgili olaylar” geni§ bir yer tutmaktadir. Ayrica Kur'an'da bir 
sure kissalara tahsis edilmig, onda bazi peygamberlerin kavimleriyle olan iligkileri 
uzun uzadiya anlatilmijtir. 25 

Diger taraftan, Hz. Peygamber teblig ve egitim amagli konugmalarinda 
Kur'an'da gegen bu kissalara iligkin agiklamalar yaninda, bizzat kendileri de belli 
kissalari anlatmiglardir. Gerek Abdullah b. Ömer'den rivayet edilen ve “Hz. Pey- 
gamber, Ebü Bekir ve Ömer dönemlerinde kissa anlatilmadigina” iligkin rivayet, 26 
gerek ibnü'l-Cevz? (597/1 1 2.0 1 )'nin “kissaciligin Hz. Osman'in gehit edilmesinden 


probleme büyük ve bütüncül bakmayi gerektiren edebT türler konusunda bir orijinallik ortaya ko- SÜiFD/22 
yamayacagini söylemeye galijmijlardir. Ahmed EmTn (1373/1954) gibi bazi Müslüman yazarlarin da 
onlardan etkilendikleri anlajilmaktadir. Ahmed EmTn "Arap insaninin bir agacin önüne durdugunda 
ona bütün olarak bakma yerine, herhangi bir yerindeki güzellige takilip kaldigim, zihninin bir bahge- 
nin bütün olarak fotografim gekme yerine, bir gigekten digerine ugtugunu" söylemig ve Batililarin bu 
tür degerlendirmelerinde onlarin giirlerinde "kissa türü ve temsiff jiir etkisi görülememig olmasinin" 
etkili olabilecegini Tma ederek, bu tür dügüncelere katilmayi tercih etmijtir. Bilgi igin bkz. Ahmed 
EmTn, Fecru'l-lsldm, 10. bsk, Daru'l-kitab el-ArabT, Beyrut, 1969, s. 36. 

22 Kasim es-SamerraT, Fennüï-kasas ve’l-kussós (ibnü’l-CevzT'nin Kitóbü'l-kussds veï-müzekkirfn adli eseri 
ile birlikte), Riyad, 1983, s. 5. Ayrica bkz. Mücteba Ugur, “Va'z, Kissacilik ve Hadiste Kussas", A.Ü. 

Ilahiyat Fakültesi Dergisi, Ankara, 1 986, XXVIII, 293, 294. 

23 Ahmed EmTn, Fecru'l-isldm, s. 66. 

24 Yazici, Hüseyin, "Hikaye”, DIA, Ankara, 2004, XVII, 480. 

25 Enbiya 21/1-1 12. 

26 ibn Mace, Edeb, 40; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 449. 
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sonra bagladigi” 27 tespitleri, vaazlarda egitici konugmalar yapma yerine, asilsiz 
hikayeler anlatma anlamindadir. 28 Burada söz konusu ettigimiz hadis kissalan, 
saglam senetlerle ve hadis mecmualari araciligi ile günümüze l<adar intikal etmig 
kissa formundaki rivayetlerdir. 

§üphesiz Kur'an'da yaygin olarak kullamlmig olan kissa üslübu, dogal ola- 
rak, Müslüman bilginleri ve dügünürleri etkilemig ve onlarin kissa türüne uygun 
eserler kaleme almalarinda önemli bir rol oynamigtir. 

EmevTler döneminde diger milletlerle baglayan temas sonunda, kissa türü- 
ne ait motifler tagiyan bazi eserler, Arap edebiyatina girmeye baglamigtir. 
Fargga'dan Arap edebiyatina girmi§ olan Hint kökenli Keltle ve Dimne ile onuncu 
yüzyilda Arap edebiyatina yine Farsga “Hezar Efsdne”nin gevirisi olarak giren “Elf 
Leyle ve Leyle", kissa türüne köprü vazifesi gören eserler arasinda sayilmaktadir. 
Cahiz'in (255/869) Kitabü'l-bühala adli eseri, Eg'ab, Nevadiru Cuba gibi halk hika- 
yeleri, Ebu'l-Ferec ibnu 1-CevzT'nin (597/1200) Ahbaru'l-hamka ve'l-mugaffelïn'i ile 
Kitabü’l-ezkiya'si, ibn STna (425/1037), ibn Tufeyl (581/1185) ve ibn Ftügd 
(595/1 1 989) 'ün felseff kissalariyla Ebu'l-Ala el-Ma'arrï (449/l057)'nin sembolik 
hikayesi Risaletü'l-gufran, Arap edebiyati kissa türünün tarih? örnekleri arasinda 
yer almaktadir. 29 

Buraya kadar özet olarak naklettigimiz bilgiler, bizi kissa türünün insanlik 
tarihine eg bir tarihe sahip bulundugu, bagta Tevrat olmak üzere birgok kutsal 
kitap ve onlara dayanan din mensuplarinin kültür ve edebiyatlarinda kissa üslübu- 
nun kendisine önemli bir yer buldugu gergegine götürmektedir. islam kültür ve 
dügünce hayatinda da, Kur'an'da anlatilan peygamber kissalarinin kaynaklik ettigi 
bu türün önemli bir yer iggal ettigi agiktir. Söz konusu üslübun yayginlagmasinda 
bir diger önemli etken, hig güphesiz hadis kissalan olmugtur. 

3. Kissamn Amaci ve Egitimdeki Yeri 

Hz. Peygamber tarafindan anlatilan kissalar, hig güphe yok ki, bir kisim dinT 
amaglari gergeklegtirmek igin anlatilmigtir. Bu itibarla, onlarin “rabbanT bir metot" 
olarak ortaya konuldugu agiktir. Bazi tefsirlerin verdikleri bilgilere gore Kur'an'da, 
Bel'am b. Baüra'nin, dinT hükümlerle oynama hususunda ortaya koydugu hile ve 
desiseler sonucunda bagina gelen olaylara atif yapilarak, Hz. Peygamber'e hita- 


27 ibnü'l-CevzT, Kussós, s. 77. 

28 Bu anlamda kissa, kissaciligin tarihi ve zararlari hakkinda bilgi igin bkz. ibnü’l-CevzT, Ebu'l-Ferec 
Abdurrahman b. Ali, Kitóbü'l-Kussós ve'l-müzekkirtn, thk. Kasim es-Samerrai, Beyrut, 1988; SüyutT, 
Celalüddin Abdurrahman b. Ebt Bekr, Tahzfiv'l-hovöss min ekózJbi'l-kussós, 2. bsk. thk. Muhammed 
es-Sabbag, Beyrut, 1 984; Mücteba Ugur, “Va’z, Kissadik ve Hadiste Kussas'T A.Ü. Ilahiyat Fakültesi 
Dergisi, Ankara, 1 986, XXVIII, s. 29 I - 326; Mahmut Yejil, Va’z Edebiyatinda Hadisler, I . bsk. Türkiye 
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 200 1 ; Hasan Grit, Halkin Isldm Anlayiynm Kaynaklan, I . bsk. CTamli- 
ca Yayinlari, istanbul, 2002. 

29 Yazici, Hüseyin, "Hikaye”, DlA, ayni yer. 



Bazi Hadis Kissalari Üzerine Mülahazalar 

ben, (j = “Bu kissalari anlat ki, belki dü$ünürler” 30 de- 
n i I m i §ti r. Hadis kissalarinda bu amaglar, genelde Kur'an kissalarinda hedeflenen- 
lerden farksizdir. Kissa üslübunda temel gaye Allah'in birligini, peygamberlik ku- 
rumunun hak oldugunu ispatlamaktir. Bu temel amaca bagli olarak kissalar, cimri- 
lik, yalancilik, nankörlük, kiskanglik gibi kötü huylarin insana ve topluma zararlari; 
cömertlik, dürüstlük ve yardimlagma gibi ahlakT erdemlerin insanlik ve toplum igin 
faydalan konusunda muhataplari bilgilendirme, yönlendirme ve iyiliklere tegvik 
etmenin en güzel araci olarak kabul edilmektedir. 

Kissa, psikolojik ve terbiyevT nitelikleri sebebiyle insan egitiminde gok bü- 
yük rolü olan güglü bir egitim aracidir. 31 Tarihte yagamig insan topluluklarinin 
baglarina gelen sikintilarin sebeplerinin anlatilmasi, bugünün insanina da yol göste- 
rir. (j/ünkü insanoglu, yaratiligi, zaaflari ve egilimleri ile aym insandir. Bu itibarla, 
tarihte yagamig insan topluluklan igin gegerli olanlar, bugünün insanlari igin de 
gegerlidir 

Kissalar sayesinde, gergek veya gergeklegmesi ihtimal dahilinde olan olay- 
larin canli bir dille ve edeb? bir üslüpla tasviri, onlari dinleyen ve okuyanlarda 
büyük bir etki birakir. Kötülüklerin ve ahlaka uymayan davraniglarin kötü sonuglari 
en güzel bir tarzda bu yöntemle anlatilir ve böylece insanlar o kötülükleri i§le- 
mel<ten sakindirilir. 

Kur'an ve hadis kissalarinda hedeflenen amaglardan biri de, insanlari dü- 
gündürmek ve ibret almalarini saglamaktir. Bu gaye özellikle tarihte yagamig insan 
topluluklarindan, o dönem igin Allah'in segtigi peygamberlere kulak vermeyip, 
tam aksine olumsuz davraniglarim sürdürenlerin acikli akibetlerinin tasvir edildigi 
kissalar igin söz konusudur. Gelecek nesillerin egitiminde, tarihte ya§anmi$ olayla- 
rin birer ibret levhasi olarak göz önünde tutulmasi, modern egitimin de israrla 
üzerinde durdugu bir husustur. Hadislerde anlatilan kissalarin birgogu, ibret alin- 
masi igin, tarihte ya$anmi$ olaylara atiflar yapmal4adir. 

Kur'an kissalari nasil Hz. Peygamber'in ruhunu takviye edip psikolojik des- 
tek sagliyorsa, onun hadislerde anlattigi kissalar da, hem onun, hem de hakka ve 
hidayete davet ettigi kigilerin ruhlarini etkiler ve onlara psikolojik destek saglar. 

Nitekim Kur'an'da “Peygambeiierin haberlerinden kalbini takviye edecek her §eyi süiFD/22 
sana anlatiyoruz. Bunda (bu haberler sayesinde) sana hak, mü'minlere de bir ögüt ve 29 
hatirlatma gelmi$tir" 32 denilerek, tarihte gegmig olaylarin anlatilmasinda, hem pey- 
gamberler, hem de onlarin dogru yola gagirdiklari kigiler igin ibret ve ögüt bulun- 


30 Ahzab 7/176. Ayetin tefsiri ile ilgili bilgi igin bkz. KurtubT, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el- 
Cómi’ li ahkdmi’l-Kur’ón, Daru’l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1 993, VII, 205; ibnü’ 1-CevzT, ayetin tefsirinde 
Bel'am b. Baura'dan söz etmemig, burada sözü edilen "kissalar" kelimesini, “küfreden ve peygamber- 
leri yalanlayanlann kissalari" jeklinde tefsir etmijtir.” Bilgi igin bkz. ibnul-CevzT, Ebu’l-Ferec 
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zddul-mesir ft ilmi’t-tefsir, 4. bsk. el-Mektebü' 1-islamT, Beyrut, 
1987, III, 29. 

31 Abdülhamid el-HagimT, er-Rasutü'l-Arabi el-mürebbt, Dimegk, 1981, s. 245. 

32 Hud I 1/120. 
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dugu hususuna vurgu yapilmalctadir. Bu noktaya i§ik tutan bir bapka ayetin meali 
de “Elbette onlann kissalannda akil sahipleh iqn gkanlacak bir ders vardir" 33 peklin- 
dedir. 

Diger taraftan, toplumlara hakim olan degipmez kanunlar vardir. Kur'an 
terminolojisinde “sünnetullah” adi verilen bu degijmez kanunlar, tarihte gepmip 
topluluklarin bapindan gepen olaylarin anlatilip, gelecek adina bunlardan yararla- 
mlmasini zorunlu kilar. Böylece her dönemde tekrarlanan olaylardan hareketle, 
tecrübe yoluyla, selim akil tapiyan herkese makul ve uygun gelen küllT kaide ve 
yasalara ulapilmip olur. 34 

Kissalarda kayda deger hususlardan biri de, kissadan haberdar olan veya 
dinleyen kipilerde, kissada gepen kahramanlarla kendilerini özdepleptirme gücü 
ortaya koymup olmalaridir. Kissa üslübunun kendiliginden sagladigi heyecan kipiyi 
sürüklemel<te ve onu dinleyen kimse, oradaki kahramanlann rolleri ile pok hizli 
bir bipimde empati kurmakta, kahramanlann yerine kendini koyup mizap ve vasif- 
lan itibariyle kendine en uygun veya en yakin görünen biriyle özdeplepmektedir. 35 

insan yaratilipi itibariyle kissa dinlemeyi ve anlatmayi sever. Bu dururm po- 
cuklarda daha da belirgindir. Kissalarin onlar üzerindeki etkisi, sadece dinleme ve 
anlatma ile sinirli degildir. Bilakis onlann pogu, kissada gepen sözleri, hareketleri 
ve davramp pekillerini günlük hayatlarinda taklit ederler. Egitim alanin da kissalarin 
ve tarih? konularin büyüleyici etkisi insanlik tarihi kadar eskidir. islam'in ilk yillann- 
da bu kissalar “islam egitimi dersleri” niteligindedir. Bu sebeple Hz. Peygamber 
kissanin büyük bir egitim vasitasi oldugunu bilerek, ondan ileri derecede fayda- 
lanmip 36 ve hadislerinde azimsanmayacak ölpüde kissa anlatmiptir. 

Üzerinde durulmasi gereken meselelerden bir bapka husus da, hadis kissa- 
larinin gerpek olaylara dayamp dayanmadiklari hususudur. Bu nol<tanm aydmlatil- 
masi ipin, kesin ve saglam delillerden yoksun olmakla birlil4e, bir kisim ipuplari 
verilebilir diye dü§ünme4eyiz. 

4. Hadis Kissalari ve Gerpeklik 

Kissalarda “gerpek olaylar olma" vasfi, Kur'an kissalannda ve belli partlari 
tapiyan hadis kissalannda ön plana pikmip bir özellil4ir. Nitekim tarih? olaylari 
tarihte yapamip ümmet ve kavimlere atif yaparak anlatan Kur'an kissalari nin, ya- 
panmip olaylardan alindiklari genellikle kabul edilmip bir görüptür. 37 Aym pekilde 

33 Yusuf 12/1 1 1. 

34 Seyyid Kutub, Kur'ön’da Edebt Tasvir, Qev. Mehmet Yolcu, istanbul, 1 99 1 , s. 1 77- 1 90; M. Said 
Jimjek, Kur’ón Kissalanna Giri$, istanbul, 1 993, s. 7 1 . 

35 Muhiddin Okumujlar, "Din Egitiminde Etkin Bir Yöntem Olarak Hikaye”, S.Ü. ilahiyat Fakültesi 
Dergisi, Konya, Bahar-2006, s. 240. 

36 Abdullah Özbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, 2. bsk. Esra Yayinlari, Konya, 1991, s. 195, 
196. 

37 Bilgi igin bkz. idris §engül, Kur'dn Kissalari Üzerine, s. 127 -1 35. Misirli ara$tirmaci Muhammed 
Ahmed Halefullah, “el-Fennü'l-kasast fi'l-Kur’dn" adli doktora tezinde, Kur'an kissalarinin edebt bir 
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tarihte yagamig ümmet ve kavimlerin baglarindan gegen olaylari anlatan hadis 
kissalarinin da bazilarinin yaganmig olaylardan alindiklari kabul edilmigtir. 

Bizim kanaatimize gore, Ebü Hüreyre tarafindan rivayet edilen “Zekdt ma- 
hndan akgamlan gelip gizlice avuglayan dn” kissasi, 38 Hz. Peygamber devrinde 
yaganmig gergek bir olayi anlatmaktadir. Yine bu baglamda “magara giriginl kapa- 
tan kaya" ve “ala tenli, kei ve ama” kissalari, gergek olaylardan alinmig kissa örnek- 
leri sayilirken; “borg alan kiginin deniz suyu üzerinde gönderdigi odun pargasi" ve 
“yüz kigiyi öldürüp tevbe eden gahis" kissalarinin, gergekligi bulunmayan temsilT 
kissalar oldugu degerlendirmeleri yapilmigtir. 39 

Muhammed Receb el-BeyyümT, “borg alan kiginin deniz suyu üzerinde 
gönderdigi odun" kissasini naklettikten sonra: "Deniz suyu üzerine birakilmig basit 
bir sandik bin dinari gergekten götürebilir mi? Bu kadar büyük bir meblagi, alacak- 
liya bu yolla ulagmasinin imkansiz oldugunu bilerek feda edecek bir akilli bulunur 
mu?” gibi sorular ortaya atmig ve bütün bunlarin kissanin gergek bir olayi anlat- 
madigmi, temsilT bir kissa oldugunu gösterdigini söylemig ve onun “kul hakkiyla da 
ilgili olmak üzere verilen sözleri ne pahasina olursa olsun yerine getirmenin ge- 
rekliligine” dikkat gekmek amaciyla ortaya konmug “tergTb" amagli bir kissa sayil- 
masi gerektigine igaret etmigtir. 40 Yine ona gore; “yüz kigiyi öldürüp tevbe eden 
kigi” kissasi da, ne kadar büyük günah igleseler de, gergek anlamda tevbe eden 
kigiler igin Allah'in lütuf, af ve bagiglamasinin sinirsiz oldugunu temsilT olarak anla- 
tan bir kissadir. 41 Elbette yüz kigiyi öldürmekten daha büyük bir günah tasavvur 
edilemez. Bu bakimdan kissanin kurgusu ve ortaya koydugu üslüp, onun gergek 
olmasini imkansiz kilacak tarzda ortaya konulmugtur. Öyleyse bu kissa ile veril- 
mek istenen mesaj, “iglenen günahlara samimi olarak tevbe etmenin, gok önemli 
ve kigiyi kurtarici bir amel oldugu"dur. Nitekim “De ki: Ey kendilerine kargi haddi 
ogon kullanm! Allah'm rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Allah bütün günahlari 
bagiglar. Qünkü yalmz 0 bagiglayandir, merhamet edendir” 42 ayeti, bu hu susu teyit 
eden önemli ölgülerden biri olarak kargimiza gikmaktadir. Buradaki ölgünün, 
kiginin “efendim ne l<adar büyük günah iglesek de nasil olsa Allah tevbe ile bagigli- 
yor, sonunda tevbe eder, gayemize ulagiriz” geklinde bir ruh hali igin gegerli ol- 
madigmi, Allah'm niyetleri de okudugunu söylemeye ihtiyag olmasa gerektir. 

41 

sanat örnegi, temsilT veya uydurma olduklarini iddia etmi§se de, birgok aragtirmaci bu dugüncenin 
yanlig oldugunu ilmT delillerle ortaya koymuglardir. Ömek olarak bkz. Abdülkenm el-HatTb, el- 
Kasasu'l-Kur'dnt fi mantükihi ve mefhümih, I . bsk Kahire, 1 964, s. 275 -320; idris §engül, Kur'dn Kissa- 
lan Üzerine, s. 131-136; Sait Jimgek, Günümüz Tefsir Problemleri, Esra Yayinlari, istanbul, 1 997, s. 

439-446. 

38 Hadis igin bkz. BuharT, Vekale, 1 0, Bed ul'l-halk, I I ; ibn Huzeyme, Ebu Bekir Muhammed b. ishak 
es-SülemT, Sahfh, 2. bsk. thk. Muhammed Mustafa el-A'zamT, el-Mektebü'l-islamT, Beyrut, 1992, IV, 

9 1 (2424); BeyhakT, Ebu Bekir Ahmed b el-Huseyin, J uabü’t-imön , I . bsk. thk. Muhammed SaTd 
BesyunT Zaglül, Beyrut, 1410, II, 456 (2388). 

39 Muhammed Receb el-BeyyümT, el-Beydnü’n-nebevt, s. 138 -1 42. 

40 el-BeyyümT, a.g.e., s. 1 38, 1 39. 

41 el-BeyyümT, a.g.e., s. 140. 

42 Zümer 39/53. 



Muhittin Uysal 


SÜiFD/. 

42 


Sonug olarak diyebiliriz ki, hadis kissalarinda gergeklik, kissanin ortaya 
koydugu olay, ölgü ve üslüpla dogrudan ilgilidir. “Hadis kissalan bütünüyle gergek 
olaylardan alinmigtir" geklinde genei bir hüküm, bizi yanlig sonuglara götürebilir. 
Tahminimiz, hadis kissalarinin fazlasinin yaganmig olaylardan alinmig oldugu; ger- 
gek bir olaya dayanmadiklari halde “tergib ve terhTb” amaciyla ortaya konulanla- 
rin, sayisal olarak daha az yekün tuttugu yönündedir. 

5. Kissa ^egitleri 

“Kissalarda gergeklik" bagligi altinda bir nebze temas edildigi üzere, hadis 
kissalarini “vakiT kissalar” ve “temsilT kissalar" geklinde siniflandirmamiz mümkün 
görünse de, bu hususta gok kesin ölgüler ve ayirt edici sabiteler ortaya koymamiz 
gok zor oldugundan, bu tür bir tasnifi gu anki bilgilerimize gore uygun bulmamak- 
tayiz. Fakat yapilacak daha ayrintili galigmalarla, bu hususun derinlegtirilmesi faydali 
olacaktir. Diger taraftan “tarihT kissalar” ve “diger kissalar" tarzinda bir tasnif de 
bize gok kapsayici ve belirleyici görünmemigtir. 

Ancak, bazi hadis kissalarinin hayli uzun olaylar zinciri geklinde sunulmasi 
ve ayrinti igermelerine ragmen, bir kisminin da kisa sayilabilecek tarzda, muhtasar 
olarak ortaya konulduklari bir gergektir. Her ne kadar farkli hadis mecmualannda 
gegen rivayetlerde kissada gegen olaylar dizisi, kisalik ve uzunluk agisindan da 
farkliliklar göstermig olsa da, bu igaret ettigimiz gergegi degigtirmemektedir. Daha 
agik anlatimla, bazi kissalar, en uzun metne sahip tarïkini esas alsak bile digerleri- 
ne gore kisa kalmaktadir. 

Bu itibarla hadis kissalarini basit bir ayrim da olsa “uzun hadis kissalan" ve 
“kisa hadis kissalan” geklinde ikili bir tasnife tabi tutmamiz mümkündür. Bu du- 
rumda, bizim inceleme imkam buldugumuz kissalardan, mesela “magara giri$ini 
kapatan kaya", “ala tenli, kei ve ama", “Hz. ibrahim ve Hz. Ismail", “Cüreyc ve anne- 
si", “Ashdbü'l-uhdüd” ve “Ebu Hüreyre ve cin" gibi kissalan uzun hadis kissalarina; 
"kedi ve kadin”, “adam ve susuz kalmi§ kopek", “altin küpü", “gemiyi delen yolcular", 
“Kifl'in üzüntüsü" ve benzeri kissalan da, kisa hadis kissalarina örnek gösterebiliriz. 
Hadis kissalan igin “kissa kasTra” anlaminda ismini öneren ilim adamla- 

rinin teklifleri, bu tür rivayetler igin özellikle gegerli olsa gerektir. 

Konuyla ilgili teknik ve tarihT mahiyetteki bu bilgilerden sonra gali§mamiz- 
da önemli bir agirlik noktasi olujturan kissa örnekleri ve onlara iligkin degerlen- 
dirmeler bölümüne gegebiliriz. 

6. Hadislerde Kissa Örnekleri 

Elbette Hz. Peygamber tarafindan anlatilan kissalar, sayi olarak belli bir ye- 
kün tegkil etmel4edir. Bir hadisi kissa saymamiz igin, ya hadis mecmualannda ( 

jS'i) = “israil ogullarindan haber verilenler” kaydiyla yerini almig ve 
tarihte yaganmig olaylara atif yapmig olmasi, ya da Hz. Peygamber devrinde ya- 
ganmig bir olayi hikaye üslübu ile anlatmig olmasi gartini aradik. 



Bazi Hadis Kissalari Üzerine Mülahazalar 

Kanaatimize gore, hangi rivayetlerin hadis kissasi sayilacagi hususunda bir 
problemle kar§i kargiya bulunmaktayiz. Özellikle günümüzde bu tür yanh§ tercih- 
ler dikkat gekici bir mahiyet arz etmeye baglamigtir. Bu makalede zaman zaman 
faydalandigimiz Ahmed Ömer Hagim tarafindan “Kasasu's-Sünne" adiyla yayim- 
lanmig kitap, bu baglamda yanli§ tercihleri hayli fazla olan bir eser durumundadir. 

Eserde “iman-islam-ihsan " 43 hadisi dahil, kiblenin tahvili , 44 mügriklerin Hz. Pey- 
gamber'e yaptiklari eziyet " 45 teyemmüm 48 ve ezanin megrü olugu , 47 Ebü Zerr'in 
Müslüman olugu , 48 Hudeybiye Sulhu 49 gibi islam tarihinde yaganmig olaylari anla- 
tan birgok rivayet kissa bagligi altinda siralanmigtir. 

Kitabin tercihi esas alimrsa, her rivayet kesin olarak bir kissa kabul edilme- 
lidir. Öyle anlagiliyor ki, yazar “kissa" kelimesinin “olay” anlamindan hareketle 
tercihini ortaya koymugtur. Dogrusu bu tercih bize gok isabetli görünmemekte- 
dir. Kissada, onu anlatan kiginin sunacagi tablolar ve tiplerini gizecegi gahsiyetler 
yardimiyla gergeklegtirecegi bir hedef, bu hedefi gergeklegtirmek igin sonuca 
baglayacagi olaylar arasinda siki bir gekilde ve ustaca örecegi bir sanatsal bütünlük 
olmasi gerekir . 50 ister ayet, ister hadis olsun, isterse insanlar tarafindan anlatilmig 
veya yazilmig olsun, bir metne “kissa” adini verebilmemiz igin onda, “sanatsal 
bütünlük” diye ifade ettigimiz bu ana unsurun bulunmasi garttir. Qogu zaman, 
kissayi anlatan kigi, anlattigi olaylar dizisi iginde zikretmedigi halde, gönlünden 
gegirdigi temel mesaji, ancak sözü edilen üslüp sayesinde daha güglü bir gekilde 
verebilmektedir. 

Bu makalede örnek olarak inceleyecegimiz “alatenli, kei ve ama”, “maga- 
ra girigini kapatan kaya”, “borg alan kiginin gönderdigi odun pargasi", “Ebü 
Hüreyre ve cin” kissalari diginda; “Rahip Cüreyc ve annesi” kissasi , 51 “gemiyi delen 
yolcular” kissasi , 52 “tarlada bulunan altin küpü” kissasi , 53 “Ashabü'l-uhdüd" kissasi , 54 


43 Ahmed Ömer Hagim, Kasasu’s-sünne, s. 20. 

44 Ahmed Ömer Hajim, a.g.e., s. 3 1 . 

45 Ahmed Ömer Hajim, a.g.e., s. 59. 

46 Ahmed Ömer Hajim, a.g.e., s. 64. 

47 Ahmed Ömer Hagim, a.g.e., s. 77. 

48 Ahmed Ömer Hajim, a.g.e., s. 1 28. 

49 Ahmed Ömer Hagim, a.g.e., s. 1 68. 

50 Muhammed Receb el-BeyümT, el-Beyónü’n-nebevi, s. 1 28, 1 29. 

51 Buhan, Enbiya, 48; Mezalim, 35; Müslim, Birr, 7, 8; Ahmed b. Hanbel, A/lüsned, III, 307; ibn Hibban, 
SahJh, XIV, 41 I (6484); Taberarïï, el-Mu’cemü'l-keb?r, XVIII, 224 (558); Taberarïï, el-Mu’cemü’l-evsat, 
VII, 279 (7498); Beyhakï, $uabü'l-?món, VI, 193 (7879). 

52 Buharï, Jerike, 6, Jehadat, 30; Timnizi, Fiten, 1 2; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I . bsk. Beyrut, 1 929, 
IV, 268; RamhürmüzT, Kitóbü'l-emsdl, s. 101. 

53 Buhan, Enbiya, 54; Müslim, Akdiye, 2 1 ; ibn Mace, Lükata, 4; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 3 1 6. 

54 Müslim, Zühd, 73; ibn Hibban, AlaüddTn Ali b. Belban el-Büstï, Sahfhu ibn Hibbón bi teriïbi ibn 
Belbön, 2. bsk thk. $uayb el-Arnaüt, Müessesetü'r-risale, Beyrut, 1997, III, 154 (873); Taberanï, el- 
Mu'cemü'l-kebir, thk. HamdT Abdülmedd es-Selefi, Daru ihyai't-türas el-Arabi, Beyrut, ty. VIII, 43 
(7320); BeyhakT, $uabul-?món, II, 240 (1634). 
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"Hz. ibrahim ve Hz. ismail” kissasi , 55 “Musa ve Hizir" kissasi , 56 “doksan dokuz ki§iyi 
öldüren adam" kissasi , 57 “gocugunun ölüm ihtimali karjisinda kendini tehlikeye 
atan anne" kissasi , 58 Kifl'in üzüntüsü” kissasi , 59 “adam ve susuz kalmij kopek" kissa- 
si , 60 “öldükten sonra yakilip külünün savrulmasim isteyen ki§i” kissasi , 61 “kedi ve 
kadin" kissasi , 62 “bir dirhem yüz bin dirhemi gepti” kissasi ”, 63 “bahgeyi sulayan 
bulut" kissasi , 64 bizim kissa formuna uygun buldugumuz örneklerden bazilandir. 

Calipma sirasinda cevap aradigimiz hususlardan biri de, örnek olarak ince- 
ledigimiz dort kissa örneginin ve genei olarak Hz. Peygamber'in BenT israil'e 
atfettigi diger kissalarin Tevrat, incil ve zühd kitaplarinda muhteva olarak da olsa 
gepip gegmedigi hususu idi. Taramalarimiz sonucunda gördük ki, özellikle Tevrat'- 
ta Kur'an'da gepen peygamber kissalarinin muhtevalarina uygun azimsanmayacak 
ölpüde kissa bulunmasina ragmen; bu dort örnek dahil, hadis kissalarina ne Tev- 
rat ne de incil'de yer verilmiptir. Ancak tarama imkani buldugumuz zühd kitapla- 
rinin bazilarinda, bu dort örnek di§inda, “BenT israil'den abid bir ki§i” kaydi ko- 
nulmak suretiyle nakledilen ve üslüp olarak kissa formuna uygun dü§en rivayetler 
tespit ettigimizi söylemeliyiz . 65 


55 Buhan, Enbiya, 8. 

56 BuharT, Enbiya, 27; ilim, 44, TefsTr (18) 2, 3, 4; Müslim, Fedail, 17; TirmizT, TefsTr (18) I; Ahmed b. 
Hanbel, A/lüsned, V, I 18 (21 155); ibn Hibban, Sahlh, XIV, 104-107 (6220); TaberanT, el-Mu'cemüi- 
evsat, I. bsk. thk. MahmQd et-Tahhan, Mektebetü' l-ma’arif, Riyad, 1985, VI, 6217). 

57 BuharT, Enbiya, 54; Müslim, Tevbe, 46, 47; ibn Hibban, Sahih, II, 376, 377 (611), II, 380, 381 (615); 
Ebü Ya’la, A/lüsned, II, 305, 306 (1033); BeyhakT, Ebü Bekir Ahmed b. el-Huseyin, es-Sünenü’l-kübró, 
thk. Muhammed Abdülkadir Ata, Mekke, 1994, VIII, 17 (15614); }uabü'l-imón, V, 397 (7066); Ebu 
Nuaym el-lsfaharïï, Hilyetü'l-evliyó ve tabakótü’l-asfiyó, Misir, 1974, III, 102. 

58 Buhan, Feraiz, 30, Enbiya, 40; Müslim, Akdiye, 20; Nesai, Sehv, 20, Kudat, 14-16; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, II, 340; V, 447, 448; ibn Hibban, Sahih, XI, 453 (5066); TaberanT, el-Mu'cemü’l-evsat, III, 155 
(2771); BeyhakT, es-Sünenü'l-kübró, X, 268 (21077, 21078). 

59 TirmizT, SifatüT-kiyame, 48; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 23. 

60 Buhan, $ürb, 9, Mezalim, 23, Edeb, 27; Müslim, Selam, 153; Ebü Davüd, Cihad, 44; Ahmed b. 
Hanbel,, Müsned, II, 375 (8861), 517 (10710); ibn Hibban, Sahih, II, 301, 302 (543, 544); BeyhakT, 
es-Sünenü'l-kübró, IV, 185 (7595); }uabül-imÓn, III, 218 (3372). 

61 Buhan, Enbiya, 54; Müslim, Tevbe, 28; ibn Mace, Zühd, 30; Ahmed b. Hanbel, A/lüsned, II, 13, 17. 

62 BuharT, Enbiya, 54, Bed’ü'l-halk, 16; Müslim, Küsuf, 9, 10, Birr, 135; NesaT, Küsüf, 14, 20; ibn Mace, 
Zühd, 30; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 159, 188, 261, 269, III, 318, 335, 374; Abdürrezzak b. 
Hemmam es-San'anT, el-Musannef, 2. bsk. thk. Abdurrahman el-A'zamT, el-Mektebetü' 1-islamT, Bey- 
rut, 1983, XI, 284 (20549); ibn Huzeyme, Sahih, II, 315, 316 (138); ibn Hibban, Sahih, II, 305 (546); 
XII, 438, 439 (5621). 

63 NesaT, Zekat, 49; ibn Huzeyme, Sahih, IV, 99 (2443); ibn Hibban, Sahih, VIII, I 35 (3347); Hakim, 
Ebu Abdillah en-NTsaburf, el-Müstedrek ale's-Sahihayn, thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar'ajIT, Daru’l- 
ma'rife, yy. ty. I, 576; BeyhakT, es-Sünenü’l-kübró, IV, 181 (7568). 

64 Müslim, Zühd, 45; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 296. 

65 Tarama imkani buldugumuz Abdullah ibnü' l-Mübarek (181/797), VekT' b. el-Cerrah (197/813), 
Esed b. Müsa (212/827), Ahmed b. Hanbel (241/855), Hennad b. es-SerT (243/857) ve BeyhakT 
(458/1 066)'nin zühd konusuna tahsis edilmi? eserleri arasinda konumuza i§ik tutan rivayetler, 
Ahmed b. Hanbel ve VekT' b. el-Cerrah’in eserlerinde bulunmaktadir. Bilgi ign bkz, Kitóbü’z-zühd, I . 
bsk. DaruT-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 79-84, 104-106. Bu haberlerden özellikle birinde anla- 
tilan kissa, isimler ve olaylar dizisi farkli olsa da, mahiyet ve üslüp agsindan atif yapmakla yetindigimiz 
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Bu noktada artik, hadis kissalarindan segtigimiz dikkat gekici birkag örnek 
üzerinde yapacagimiz degerlendirmelere gegebiliriz. 

a. "Imtihan Edilen Ala Tenli, Kei ve Ama" Kissasi 

Ebü Hüreyre'den rivayet edilen bu kissada, Ben? israil'den biri ala tenli, di- 
geri sagsiz ve iki gözü görmeyen bir ügüncü ki§inin Allah tarafindan sinanmasi 
konu edilmektedir. Kissanin muhtevasi özet olarak $u §ekildedir: 

“Allah tarafindan görevlendirilmig bir melek önce derisinde alaca hastaligi 
bulunan ki§iye, sonra sagi olmayan ki§iye, son olarak da gözleri kör olan §ahsa 
giderek, her birine kendileriyle ilgili olarak 'dünyada en gok gergekle§mesini iste- 
dikleri §eyi' ve 'kendilerine en sevimli gelen rnali' sorrnu?; vücudunda alaca hasta- 
ligi bulunan 'dünyada en gok istedigi §eyin cilt hastaligindan kurtulmasi', en sevdigi 
malin da deve oldugunu; kei 'dünyada en gok istedigi §eyin güzel bir saga sahip 
olmasi', en sevdigi malin da 'sigir' oldugunu; gözleri kör olan ügüncü §ahis da 
'dünyada en gok istedigi $eyin gözlerinin agilmasi' ve en sevdigi malin da 'koyun' 
oldugunu söyleyerek cevap vermigler. Her ügünün arzulari yerine getirilmig. Za- 
manla kendilerine hediye edilen gebe hayvanlar üreyip gogalmig vadilere sigmaz 
hale gelmi?, her biri büyük zengin olmuglar. Ancak onlari imtihan amaciyla Allah 
tarafindan görevlendirilen melek, sirasiyla her ügüne de onlarin eski kiliklarinda 
gidip garesiz bir fakir oldugunu kendisine yardim etmelerini istemi§se de, ala tenli 
ve kei eski hallerini unutup yalan söylemigler ve bahaneler ileri sürerek yardimda 
bulunmayi reddetmi§ler. Melek gözleri görmeyen ügüncü §ahsa aym istegini 
bildirince o, 'Ben bir ama idim, Allah bana gözümü geri verdi. Diledigini al, diledi- 
gini birak. Allah'a yemin ederim ki, Allah igin benden istedigin bir §eyde sana 
zorluk gikarmam' diyerek istenileni kabul etmig. Bunun üzerine, zaten onlari 
imtihan amaciyla görevlendirilen melek 'Malin sende kalsin. Siz sadece imtihan 
edildiniz. Senden razi olundu, diger iki arkada$m ise sinavi kaybetti' §eklinde ce- 
vap vermig.” 66 

Hz. Peygamber tarafindan anlatilan bu kissada, nimete $ükrün nasil olmasi 
gerektigi ilgi gekici bir tarzda anlatilmigtir. Metinde kelimesiyle ifade edi- 
len ve cildinde beyaz lekeler bulunan ki§i ile kelimesiyle kar^ilanan sagsiz S Qi FD/22 

gahsin kissada sinavi kaybeden ki§iler olarak; amanin ise sinavi kazanan ki§i olarak 
temsili, kayda deger bir husustur. Bu iki tip, inkar ve nankörlügü, ama ise dürüst- 
lük ve §ükrü temsil etmektedir. ibn Hacer (852/1448) ve AynT (855/1 46 1 ) 'ye 
gore, cilt hastaligi ve kellik, mizag bozuklugundan kaynaklanan rahatsizliklardir. 

Oysa körlük, di§ etmenlerle de ortaya gikabilir. 67 ibn Hacer ve AynT tarafindan 


“R ahip Cüreyc ve annesi" kissasini andirmaktadir. Bkz. Kitöbü'z-zühd, s. 1 25- 1 26. Ayrica bkz. Vekï b. 
el-Cerrah, Kitöbü'z-zühd, 2. bsk. thk. Abdurrahman Abdülcebbar el-FiryevaT, Riyad, I, 280- 282. 

66 Buhan, Enbiya, 51; Müslim; Zühd, 1 0; Beyhakï, es-Sünenü'l-kübrd, V, 2 1 9. 

67 ibn Hacer; Jihabüddin el-AskalanT, Fethu'l-bód $erhu Sahthi’l-Buhdrf, 2. bsk. Daru'l-ma'rife, Beyrut, ty. 
VI, 365; Ayn? BedruddTn Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetü'l-kórf $erhu Sahthi’bBuhdrt, 
Daru ihyai't-türas el-Arab? Beyrut, ty. XVI, 49. 
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dile getirilen bu agiklama, tartigmaya agik bir yorumdur. Bunda dogruluk payi 
bulunsa bile, genei bir hüküm olarak ortaya atilmasini ihtiyatla kargilamak gerekir. 
Ancak, bu agiklamadan, bu bilginlerin yagadigi dönemde böyle bir kanat ve kültü- 
rün varligina hükmedebiliriz. Günümüz gartlari agisindan bu hususta, bilimsel 
olarak ispat edilmig bir görüg bulundugunu sanmiyoruz. 

Kissadan gu sonuglar gikarilabilir: 

1 . Melekler Allah'in emrinde görev yapan varliklardir, O'nun izni ve gö- 
revlendirmesi ile gegitli kiliklara girebilir ve insanlarin kargisina gegitli görünümler- 
de gikabilirler. 

2. insanlarin sahip oldugu her gey gergekte Allah'a aittir. Bu gergek ortada 
iken insanlarin, sahip olduklari geylerin hakikaten kendilerine ait oldugunu sanma- 
lan bir yönüyle nimeti inkar ve nankörlüktür. Kissada bu kötü sifati, alacali ve kei 
temsil etmektedir. Bu iki tipe Allah tarafindan zahmetsiz olarak verilen nimetler, 
nankörlüklerinden dolayi geri alinmigtir. 

3. Allah'in verdigi nimetlere kar§i gükretmek gerekir. Ancak gükür sadece 
dil ile olmaz. Gergek gükür, Allah'in verdigi nimetlerin O'nun harcanmasini istedi- 
gi yerlere sarf edilmesidir. Nitekim kissada gegen ama tipi, bunun bilincinde olan 
bir ki§i oldugu igin nimetler elinden alinmamigtir. 

4. Ögüt ve ibret almak amaciyla yapilan kötülüklerin zikredilmesi giybet 
degildir. Hadiste kötülüklerine vurgu yapilan ve imtiham kaybeden iki kiginin 
isimlerinin verilmemesinin sim, ahlak? kaygilar ve ideal ölgüleri ortaya koyma 
amacina yönelik olsa gerektir. 

5. insanlara eski hallerinin hatirlatilmasi iyi birterbiye metodudur. 68 

6. Mal ve zenginlik insanin ahlakini bozmamalidir. 69 

7. Sadaka vermek, zayif ve fakir kigilere iyi muamelede bulunmak övülmüg, 
cimrilik yerilmigtir. Kissada cimrilik, sahiplerini yalan söylemeye ve nimeti inkara 
sevk etmigtir. 70 

b. "Magara Girisini Kapatan Kaya" Kissasi 

Ebü Hüreyre'den nakledilen kissa, yolda giderken yagmura yakalanmig üg 
kiginin sigindiklari bir magaranin giriginin yukaridan yuvarlanan bir kaya ila kapamp 
mahsur kalmalari sonucunda, oradan kurtulmak igin, her birinin daha önce igle- 
dikleri hayirli amelleri hatirlayarak Allah'a yakariglari ve buradan kurtuluglarini 
konu almaktadir. Kissa özet olarak gu gekildedir: 


68 Abdullah Özbek, BirEgitimd olarak Hz. Muhammed, s. 206. 

69 Aym yer. 

70 ibn Hacer, Fethu’l-bórf, VI, 365. Kissa ile ilgili edebT bir degerlendirme igin bkz. IzzüddTn Ali es- 
Seyyid, el-Hadisü'n-nebev? mine'l-vicheti’l-belógiyye, Daru’t-tiba’ati'l-Muhammediyye, Kahire, 1973, s. 
457- 459. 
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"Yolda giderken yagmura yakalandiklan igin dagdaki magaraya siginan üg 
ki§i igerde iken, yukaridan yuvarlanan bir kaya pargasi magaranin agzini kapatmi§ti. 
igerde mahsur kalan bu insanlar, 'Olur ki Allah kayayi bertaraf eder' diyerek, 

Allah rizasi igin daha önce i§ledikleri amelleri zikredip onlari vesile edinerek Allah- 
'a dua etmeye karar verirler. Bu üg kijiden biri, anne ve babasina bakma, yedirip 
igirme konusunda anne-babasini e§ine ve gocuklarina hep takdim edermi§. Yine 
bir defasinda, henüz gocuklarina igirmeden, süt igirmek igin geldiginde onlari uyur 
buldugunu, uyandirmaya kiyamayarak sütlerini igirmek igin sabaha kadar ayakta 
bajlarinda bekledigini anarak, 'Allah'im, gayet bunu senin nzan igin yapmig isem, $u 
kayayi biraz oraia' diye dua etrni?, bunun üzerine kaya biraz agilmij. 

ikinci $ahis, gok sevdigi amcakizinin istemesine ragmen kendisini reddetti- 
gini, ancak kitlik yillarinda fakir dü$ence bu hammin kendisinden maddT anlamda 
yardim istedigini, ona kendisini kabul etmesi kar§iliginda yüz altin verdigini, mura- 
dina ula§mak igin amcakizina yaklajinca, onun nikahsiz olarak bu kötü fiilden uzak 
durmasini istedigini ve Allah rizasini düjünerek bu arzusundan vazgegtigini bildir- 
mi$ ve 'Allah'im, eger bu günahtan senin nzam ve sevgini dügünerek vazgegmigsem, 
iginde kaldigimiz $u magaradan bizi kurtaii' diye dua etmij, bu dua üzerine kaya 
biraz daha agilmi§. 

Ügüncü §ahis ise, bir kisim ijgiler tuttugunu ve biri harig hepsinin ücretle- 
rini tam olarak ödedigini, birakp gitmesi sebebiyle ödeme yapamadigi ijginin 
ücretini ayri bir yatirimla degerlendirerek, onun adina bir servet meydana getirdi- 
gini hatirlatarak, 'Allah'im, eger bu hayir ve dürüstlügümü senin nzan ve sevgini 
kazanmak igin yapmigsam, $u kaya pargasi yüzünden dügtügümüz darliktan bizi 
kurtari' diyerek iltica etmij. Bunun üzerine kaya tamamen agilmij, onlar da maga- 
radan gikip gitmigler.” 71 Ügüncü sahsin ücretinin ödenmemesinin sebebi, Nu'man 
b. Be§Tr'in rivayetinde, “bir i§giye yarim gün galijtigi halde, iyi gah§tigi gerekgesiyle 
tam gün ücreti ödenmesi üzerine öfkelenip ücretini almadan gekip gittigi” 72 ?ek- 
linde agiklanmijtir. 

Kissa, Ebü Hüreyre'den ba$ka Nu'man b. Be^Tr, Ali, Enes b. Malik, ibn Ebt 
Evfa, Ukbe b. Amir ve Abdullah b. Amr gibi sahabTIer tarafindan nakledilmi$tir. 73 

ibn Hacer'in (852/1448) verdigi bilgiye gore hadis Enes b. Malik'ten sahfh süiFD /22 
bir senetle gelmi$, TaberanT (360/971) ed-Dud adli eserinde hasen bir senetle ve 47 
ba$ka birtankle nakletmi^tir. Ayrica hadis Ebü Hüreyre'den yine hasen bir senet- 
le rivayet edilmi§ olup bu rivayet ibn Hibban'in (354/965) es-Sahfh adli eserinde 
yer almaktadir. 74 Yine TaberanT Ebü Hüreyre'den bir ba§ka vecihle, Nu'man b. 


71 Buharï, Enbiya, 53; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, I 16; ibn Hibban, Sahih, III; 178 (897); BeyhakT, 
$uabü’l-imén, V, 411 (7106); TaberanT Süleyman b. Ahmed, Müsnedü’$-§ómiyyin, I. bsk. thk. Hamdi 
b. Abdülmedd es-Selefi, Müessesetü’r-risale, Beyrut, 1984, IV, 228 (3 149). 

72 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 274, No: 1 844 1 ($uayb el-Amaut, hadisin hasen, ravTlerinin de sika 
oldugunu söylemi§tir); TaberanT, el-Mu’cemul-evsat, III, 8 (2307). 

73 ibn Hacer, Fethu’l-bdif, VI, 369, 370. 

74 ibn Hibban, Sahih, III; 178 (897). 
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BegTr'den hasen olan üg vecihle nakletmigtir. Bu rivayetlerden birini Ahmed b. 
Hanbel (24I/855) 75 ve Bezzar (292/905) da nakletmiglerdir. Diger taraftan hadis, 
Hz. Ali, Ukbe b. Amir, Abdullah b. Amr, ibn EbT Evfa gibi ki§ilerden zayif isnatlarla 
da rivayet edilmigtir. Ebü Avane (316/928) es-Sahfh'inde, TaberanT ed-Dud'sinda 
bu tarïklerin tamamini vermiglerdir. Ukbe b. Amir di§indaki rivayetlerde üg kissa 
kahramam ile ilgili olaylartam olarak gegmektedir." 76 

Ayrica, gegitli rivayetlerde, yukarida anlatilan olaylar dizisi, farkli gekilde si- 
ralanmigtir. Örnegin, Nafi' tarïki ile gelen rivayette “iggi, anne babaya iyilik, kadin” 
sirasi gegerken; Müsa b. Ukbe ve Salim rivayetlerinde siralama, “anne-babaya 
iyilik, kadin, iggi" geklinde yapilmigtir. Yine Ebü Hüreyre hadisinde “kadin, anne- 
babaya iyilik, iggi”; Enes b. Malik hadisinde “anne-babaya iyilik, iggi, kadin"; Nu’man 
b. BegTr hadisinde “iggi, kadin, anne-babaya iyilik”; Hz. Ali ve ibn EbT Evfa hadisle- 
rinde “kadin, iggi, anne-babaya iyilik” geklinde siralama yapilmigtir. Kanaatimize 
gore hadisin degigik lafizlarinda bu farkliliklarin olmasi, hadisgiler arasinda mana 
olarak rivayetin yaygin olduguna, ayrica onlara gore, takdim ve tehirin bu gibi 
durumlarda bir öneminin bulunmadigina bir delil kabul edilebilir. 

“Bana gore bu rivayetlerin isnat agisindan en tercihe gayan olam, SalTm'in 
muvafakatinden dolayi Ukbe b. Amir rivayetidir" diyen ibn Hacer, kanaatimizce 
metin tenkidi agisindan da ufuk agio ve ilgi gekici bir agilim vermektedir. Ona 
gore mana yönünden bu rivayetlerden en sahTh olam belirlemek igin, bu üg 
amelden sahipleri igin en faydali olana bakilir. Bu da ügüncü siradaki olayi anlatan 
amel olmalidir. Qünkü onunla münacatin hemen sonrasinda magara kapisi tama- 
miyla agilmigtir. Ana-babasina iyilik edenin fazileti kendinedir. Cünkü agikga anne- 
babasma iyilik ettigini ifade etmektedir. iggi sahibinin ameli bagkasini da ilgilendir- 
mektedir. O da kendinin emanete riayet konusuna gok özen gösterdigine dikkat 
gekmigtir. Amcasinin kizina yaklagma konusunda fedakarlik yapan kigi ise, bunlarin 
en faziletlisidir. Cünkü o kalbindeki Allah korkusuna vurgu yapmigtir. Böyle biri 
igin Kur'an'da cennet vaadi söz konusudur. 1 CA ^ J Cr" ^ 

<j /lil jj» ïLM Oü = “Rabbinin makamindan korkan ve nefsini heva ve hevesinden 
alikoyan kimsenin varacagi yer ise, cennettir" ayeti 77 bu hususa vurgu yapmaktadir. 
Ayrica, kissa kahramam, Allah korkusuyla söz konusu kötü fiili iglemekten uzak 
durmakla kalmamig, verdigi yüz dinari da kadina birakmigtir. Cünkü kadin amcasi- 
nin kiziydi ve bu davramgi aym zamanda sila-i rahim hükmündeydi. Kissadaki 


75 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II. I 1 6. 

76 Ancak onun rivayetinde olay, ügüncü kahramanin dilinden olay gu cümlelerle anlatilmigtir j) c-A" 

cA ji il)l C— A j-6 |V->dl ' -jüjl fbrci sPOiil = 

“Koyun güdüyordum, namaz vakti geldigi igin namaza durdum. Tam bu sirada kurt gelip sürüye 
daldi, fakat ben namazimi kesmeyi hog görmedim ve namazimi bitirene kadar sabrettim." Bilgi igin 
bkz. ibn Hacer, Fethu'l-bdif, VI, 372. 

77 Nazi'at 79/40,41 
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olaylar siralamasinda kadinla ilgili olani, Enes b. Malik hadisinde ügüncü sirada 
verilmigtir. O halde mana agsindan en tercihe gayan olan rivayet, bu olmalidir. 78 

Elbette, ibn Hacer'in yaptigi bu agiklamayi, onun kendi dint bilgisi ve ka- 
bulleri gergevesinde yaptigi bir degerlendirme saymahyiz. Qünkü bu durum, ki§i- 
lerin din anlayigi ve ön kabullerine gore degigebilecek göreceli bir durumdur. 

Aym yöntemi kullanarak, bagka bilginlere de farkli bir siralama yapabilir. Buna 
ragmen, bu tür dügünce temrinlerinin faydali oldugu kanaatindeyiz. Delil ve ge- 
rekge zikredilerek yapilan tartigmalari toplum igin kazang saymak gerekir. Bagka 
bilginler de farkli gerekgelerle farkli bakig agilari ortaya koyarsa, bu, toplumda 
tefekküre, sorgulamaya, daha güzel ve daha dogru olani arama gabasina katki 
saglayacaktir. 

Kissada ihlas ve samimiyetin degeri, parlak ve edebT bir üslüpla bir dikkat 
gekici gekilde anlatilmigtir. Birinci gahisla ilgili olarak zikredilen, “goluk gocugu ag 
halde, yaninda gece boyu aglagirken, uyuyan anne-babasinin uykusunu bölmeye 
kiyamayip, öncelikle onlarin sütlerini igirmek igin baglarinda sabaha kadar ayakta 
beklemesi", gok özel, herkesin bagaramayacagi bir davranigtir. ikinci gahsin davra- 
mginda kayda deger olan nokta, “amcasinin kizina sahip olabilmek igin higbir engel 
kalmamasina ve bunun igin uzun zamandir can atmasina ragmen, söz konusu fiilin 
haramligi hatirlatilinca, Allah rizasi igin, bu igten geri durmayf' bagarabilmig olma- 
sidir. Bu da, her yigidin üstesinden gelemeyecegi gok özel bir durumdur. Ügüncü 
gahsin davramginda “emanete ve insanlarin hak ve hukukuna riayet konusunda en 
parlak örneklerden biri” ortaya konulmugtur. igginin hakki olan ücreti ona ulag- 
tirmak herlees tarafindan dügünülür, fakat ücretin onun adina yatirim amagli igle- 
tilmesi, egine az rastlamr bir davramg olsa gerektir. 79 

Kissadan gikarilabilecek ders ve sonuglari göyle siralayabiliriz: 

1 . Daha önceki dinlerin hükümlerinden, Allah veya Hz. Peygamber tara- 
findan övgü üslübuyla haber verilenler, bizim igin dogru ve gegerlidir. Nitekim bu 
kissayi Hz. Peygamber anlatmig ve üg gahsin davranigim övmügtür. 

2. Salih amellerle Allah'a tevessül megrüdur. 80 Bazi tefsirlerde serdedilen 
agiklamalara gore, ( I 1 7/735) (iL- jJl 4 J 1 \ya,\ j 1 yü\ 1 y/\ ^ jjt igj b) ^ "Ey innan 
edenler Allah'tan korkun ve ona vesile arayin" sl ayeti, “Razi edecek ig yaparak O'na süiFD/22 
yakin olmaya galigin”; “O'na itaatle ve razi edecek amellerle yaklagin" geklinde 49 
agiklanmigtir. Bu görüg Katade (117/735, Ata (115/733), SüddT (127/744), 

Mücahid (103/721) Hasen el-Basn (I 10/728) ve Abdullah b. KesTr (120/738) gibi 


78 ibn Hacer, Fethu'l-bórf, , VI, 372. 

79 Kissa hakkinda daha fazla bilgi ve degerlendirme igin bkz. Ahmed Ömer Hagim, Kasasu’s-Sünne, s. 
104-107; 

80 Tevessül konusu ve ilgili hadisler hakkinda bilgi igin bkz. Zekeriya Güler, 'Vesïle ve Tevessül Hadis- 
lerinin Kaynak Degeri”, llam Ara$timna Dergisi, c. II, sy. I, istanbul (Ocak-Haziran 1997), s. 83-132; 
ilaveli ve tekrar gözden gegirilmij ikinci yayim igin bkz. Tasawuf llmt ve Akademik Aragt/imo Dergisi, 
Ankara, 2003, s. 45-98. 

81 Maide 5/35. 
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birgok alim tarafindan benimsenmig bir kanaattir. 82 Ki§i, sadece Allah'in hognutlu- 
gunu kazanmak niyet ve amaciyla rahat vakitlerinde igledigi salih amellerden, 
sikintili zamanlarda istifade eder. Nitekim Hz. Peygamber ibn Abbas'tan nakledi- 
len bir hadiste At Jüs-t iSkóA Al Jü^l) = "Atlah'in hukukuna riayet et 

ki, Allah da seni korusun; Allah) kom ki, 0'nu kan?inda bulasin"; 63 Abdullah b. 
Ca'fer'in rivayet ettigi bir hadiste de ( Jl <-*' Ai Jüs-I AJJi Jüs-l 

ixid\ (J dte ju f . IsJJl (J Al) = "Allah' in hakkim kom ki, 0 da seni komsun; Allah'm 
hakkma riayet et ki, 0'nu önünde bulasm, 0'nu rahat halindeyken tam ki, 0 da seni 
sikinti halinde tanism ” 84 buyurmugtur. 

3. Kiginin sikintili durumlarda Allah'a dua etmesi ve iyi amellerle Allah'a 
yaklagmasi müstehabdir. 85 

4. Kissa kahramanlarinin Allah'a münacatta bulunurken ( ucuS' jl *^Ul 
dbi oJló jl) = “Ey Allah'im gayet onu yaptigimi biliyorsan" geklinde bir söz söy- 
lemig olmalari, onlarin zikrettikleri amellerinin Allah katinda makbul olup olmadi- 
gini bilememelerinden kaynaklanan tereddütleriyle ilgilidir. Mü'min, Allah'm her 
§eyi kesin olarak bildigini bilen ki§idir. Bu bakimdan bu sözleri, ( dUi jlT jl 
yJlpj i V yjut) = “Eger amelim katinda kabul edilmi§ ise, duami kabul buyur” 
anlammdadir. 86 

5. Ameller, ihlasla ve sadece Allah'm rizasi igin yapilmalidir. Nitekim kissa- 
da övülen üg gahsm her biri, Allah'a ( U Up ^ j *Ual dtii ccuT jl j^JJi 
aJ jA) = “Allah'm bu igi senin rizani kazanmak igin yapmigsam, bizi iginde 
bulundugumuz bu sikmtidan kurtar" diyerek dua ve münacatta bulunmugtur. 
Kissada “münacat unsuru", en bariz ve güglü unsurlardan biri olmugtur. 

6. Anne-babaya iyilik ve ikramin, eg ve gocuklara iyilik ve ikrama önceligi 
vardir. Kissada bu, birinci gahsm uygulamasi ile temsil edilmigtir. 

7. Allah sevgisi, nefsin meylettigi diger sevgilerin tamamindan önce gelir. 
Kissada bu durum, ikinci gahsin, Allah'm hognutlugu igin, gok arzu ettigi haram 
fiilden vazgegmesiyle gergeklegmigtir. 


82 ibn Cerir et-Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed, Cómi’u’l-beyón an te'vfli’l-Kur'dn, 2. bsk. Misir, 1954, VI, 
226; ibnü'l-CevzT, Zddü’l-mesfr ff iimi't-tefsfr, II, 348; ibn KesTr, ImadüddTn Ebu’l-Fida ismail, Tefsitv’l- 
Kur'dni’l-'aztm, I. bsk. Daru'l-enfas, Beyrut, 1966, III, 563. 

83 Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 293; 303; TaberanT, el-Mu'cemü’l-evsat, V, 316 (5417); EbQ Ya’la, 
Müsned, IV, 430 (2556). ElbanT hadisin “sahTh” olduguna hükmetmijtir. Bilgi igin bkz. el-Cdmiu's-sagfr 
ve ziyddetüh, I, 1 392 ( 1 39 1 7); Mi?kêtü’l-mesdbfh, III, 149 (5302). 

84 Ahmed b. Hanbel, A/lüsned, I, 307 (Juayb el-Amaüt, hadisin sahTh olduguna igaret etmijtir); Hakim, 
el-Müstedrek, III, 623 (6303); I, 624 (6304); TaberanT, el-Mu'cemü'l-kebir, XI, 123 (11243), 178 
(I 1416), 223 (I 1560); BeyhakT, §uabü’l-imdn, II, 27 (1074); VII, 203 (10000), VII, 203 (10001); Ebü 
Nuaym, Hilye, I, 314; KudaT, EbQ Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca’fer, Müsnedü'§-$ihdb, 2. bsk. 
thk. HamdT b. AmdülmecTd es-Selefi, Beyrut, 1 986, 1, 434 (745). Rivayetin ikinci cümlesi Hennad es- 
Serfnin eserinde gegmektedir. Bilgi igin bkz. Hennad, ibnü’s-Serï el-KGfi, Kitóbü'z-zühd, I. bsk. thk. 
Abdurrahman b. Abdülcebbar el-FiryevaT, Küveyt, 1 985, I, 304. 

85 ibn Hacer, Fethu'l-bdrf, VI, 37 1 

86 ibn Hacer, Fethu'l-bdrf, VI, 368. 
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8. i§ginin hakki ertelenemez. Nitekim Hz. Peygamber ( JJ » jss-l (jW 
*i ji* Ijuf. 01) = ‘%gnin ücretini alm ten kurumadan veriniz" 6,7 buyurmujtur. Söz 
konusu hak, elde olmayan sebeplerle ertelenmi$se, onun adina yatirimla deger- 
lendirilmesi uygun olacaktir. Kissada bu, ügüncü $ahsm eylemi ile uygulamaya 
konulmujtur. 

9. Allah korkusuyla zinanin terki, ana-babaya iyilik ve i$gi haklarina riayet, 
ki§iyi beladan kurtarir. 

c. "Borg Alan Ki si n i n Deniz Suyu Üzerinden Gönderdigi Odun 
Pargasi" Kissasi 

Ebu Hüreyre'den rivayet edilen kissada, Allah rizasi igin bir kijiye borg ve- 
ren, §ahit ve kefil olarak da Allah'i kabul eden birinin i§inde zarar etmeyecegi 
gergegi, ilgi gekici bir üslüpla dile getirilmi§tir. Kissada gegen olaylar ana hatlari ile 
$öyle özetlenebilir: 

“Ben? israil'den bir $ahsm bin dinar borg para istemesi üzerine, varlikli bir 
diger ki§i bu istegi kabul etmi$tir. Ancak §ahit ve kefil getirmesini isteyince, borg 
alan ki§i '§ahit ve kefil olarak Allah yeter!" cevabini vermij, o da bu ilgi gekici 
hükmü onaylayarak razi olrrnuj ve belli bir zaman sonra geri ödemek üzere ken- 
disine bin dinari vermijtir. Belirlenen vakit gelince borcunu iade etmek üzere 
alacakliya dönmek igin gemi bulamayinca, bir odun pargasini oyarak bin dinari bir 
bilgi mektubuyla birlikte oydugu yere yerle§tirip saglamca kapatmi§ ve onu 'Allah- 
'im, bu kulun insan $ahit ve kefil yerine, senin §ah itligine ve kefilligine razi oldu. Bu 
parayi normal yolla vadesinde gönderemedim. Artik bu bin dinari senin koruyu- 
culuguna havale ediyorum' diyerek denize ativermi§tir. Bir taraftan da alacakliya 
borcunu ödemek igin gemi aramaya devam etmi§tir. Alacakli da alacaginin bir 
gemi vasitasiyla gelebilecegini umarak sahilde bekledigi bir sirada, iginde para 
bulunan odun pargasini görüp almij, yakmak igin evine götürmüjtür. Odunu 
pargalayinca da durum anla§ilmi§tir. Bilahare borglu gemiyle bin dinari alacakliya 
getirmi^se de, alacakli 'Allah senin odun pargasi iginde gönderdigin parayi bana 
ulajtirdi. Git, tekrar getirdigin bu bin dinari gönül rahatligi ile harca' jeklinde 
cevap vermi§tir.” 88 süiFD/22 

Kissa, Allah'in lütuf ve korumasinin büyüklügü, O'na güvenerek tevekkül ^-| 
eden ve dünyevT gareler tükenince i§ini O'na havale eden ki§iye, dünyada da 
yardimci olacagi konusunda ilging örneklerden biridir. Nitekim bir ayette "Kim 

87 Taberariï, el-Mu’cemü’s-sagir, I, 21; BeyhakT, es-Sünenüï-kübró, VI, 120 (I 1434); Kudaf Müsnedü'$- 
$ih<jb, I, 433 (494), I, 433 (744). Hadis gerek senedindeki zayif ravilerin varligi, gerek zayif ravTden 
rivayette tek kalma gibi sebeplerle, bütün tankleriyle zayif bulunmujtur. Bilgi igin bkz. HeysemT, 

Meanau'z-zevéid, VI, 98; Muhammed Jekür Mahmud el-Hac EmrTr, er-Ravdu'd-dón? ile'l-Mu’cemi’s- 
sagtr li’t-Taberónï, I . bsk. el-Mektebü' l-islamï-Daru Ammar, Beyrut-Amman, 1 985, I, 43,44; MünavT, 

Abdurrauf Feyzu'l-kadtr $erhu'l-Cdmii's-sagir, 2. bsk, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1972, I, 563; ZeylaT, 

Cemalüddfn Muhammed b. Yusuf, Nasbu’r-róye li ehddtsi'l-Hiddye, 2. bsk. yy. 1 973, I, 1 29- 131. 

88 Buhan, Kefale, I; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 348, 349; BeyhakT, es-Sünenul-kübrö, VI, 76 
(I I 195). 
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Allah' a tevekkül ederse, O ona yeter, $üphesiz Allah emrini yerine get/rir” 89 ; Hz. 
Ömer'den rivayet edilen bir merfü hadiste de ( y OjJS" y ji 

Bik. jJJü jikJl 3jji UT jvjajjJ) = "Eger siz Allah’a gerc;ek anlamda gü- 

venip tevekkül etmi$ olsaydimz, sabah erkenden ag gidip ak$amleyin tok dönen 
ku$lar gibi size nzk verilirdi” 90 buyrulmujtur. Gergekten insan, gogu zaman sebep- 
lere sarilacagim, tedbirler alacagim derken, sebeplerin sebebi olan ve her ij elin- 
de bulunan Allah'tan gafil duruma düjebilmektedir. Kissa, bu duruma düjen 
insanlari, deyim yerindeyse sarsmak, uyandirmak, dogru ölgüleri düjündürmek 
igin anlatilmij veya kurgulanmijtir. Elbette, özellikle maddT ölgülerin baj taci edil- 
digi ve modernizmin agir bombardimanina maruz kalan günümüz insanligi igin, 
hayli sagma gelen bu tür olaylarin gergekligi de mümkündür. Cünkü Hz. Peygam- 
ber, olayi “tarihte yajamij milletlerin bajindan gegmij bir olay” üslübuyla naklet- 
mijtir. Diger taraftan, kissada gegen olay, gergekligi bulunmayan veya gergek olup 
olmadigi bilinmeyen bir olay olarak degerlendirilse bile, insanlar igin büyük ders 
ve ibret almacak bir tarzda sunulmujtur. Zira kissa metninde gegen ( ku 
U^i) =“$, ahit olarak Allah yeter"; 91 (%S' j 2JiB = “Vekil olarak Allah yeter" 92 
cümleleri, aym zamanda birer ayettir. Ayrica, kissada meselenin özünü tejkil eden 
ve dinleyiciye ajilanmasi hedeflenen “Allah'a güven” fikri, bir ayette ( 
s-up) = “Allah kuluna kdfi degil mil" 93 tarzinda daha vurgulu bir jekilde gegmekte- 
dir. Bu üslüpla gelen metinlerde temel amag, “Allah'a güven" düjüncesinin gönül- 
lere yerlejtirilmesi ve bu fikrin günlük hayatin yogun mejgaleleri iginde unutul- 
mamasidir. 94 

Kissadan tevekkülün fazileti yaninda, “deniz ticareti ve yolculugunun, borg 
alan birine öderme igin süre vermenin caiz oluju, borglanma ijlemlerinde jahit ve 
kefil istemenin gerekliligi" 95 gibi bajka önemli sonuglar da gikarilmijtir. 

d. "Ebü Hüreyre ve Cin" Kissasi 

Kissada Ebü Hüreyre ile jeytan arasinda gegen bir olay anlatilmaktadir. 
Olayi özet olarak jöyle sunabiliriz: 

"Hz. Peygamber bir Ramazan ayinda Müslümanlarin fitir sadakasi olarak 
toplanan hurmaya göz kulak olmasi igin bekgi olarak görevlendimnijti. Bir kiji 


89 Talak 65/3. 

90 TirmizT, Zühd, 33; ibn Mace, Zühd, 14; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 30, 52; Hakim, el-Müstedrek, 
IV, 3 1 8; DeylemT, Ebü §üca' §Trüye b. Jehredar, el-Firdevs bi mésuri’l-hitób, I . bsk. Daru'l-kütüb el- 
ilmiyye, Beyrut, 1986, III, 369 (5121). Hadis igin TirmizT “hasen-sahih"; Hakim ‘‘sahth’’ hükmü vermig- 
ler, ZehebT “sahth” hükmüne katilmiytir. Ayrica SüyütT “sahth" igareti koymugtur. Bilgi igin ayrica bkz. 
MünavT, Feydu’l-kadtr, V, 3 1 I . 

91 Feth 48/28. 

92 Ahzab 33/3. 

93 Zümer 39/36. 

94 Kissa hakkinda bir degerlendirme igin bkz. IzzüddTn Ali es-Seyyid, el-Hadtsü’n-nebevt minél-vicheti’l- 
belógiyye, s. 46 1 . 

95 ibn Hacer, Fethu'l-bdrf, IV, 386; AynT, Umdetül-kórt, XII, I 1 7. 
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gelip ondan avuplamaya ba§laymca Ebü Hüreyre onu yakalamip ve jikayet ama- 
ciyla Hz. Peygamber'e götürecegini söylemipse de, o ki§i fakir ve yardima muhtap 
pocuklari oldugunu söyleyince Ebü Hüreyre onu salivermiptir. Ertesi sabah Hz. 

Peygamber durumu 'Ey Ebü Hüreyre dün gece esirin ne yaptiT' diyerek sormup, 

Ebu Hüreyre de kendisine aralarinda gepeni anlatmip, bunun üzerine Hz. Pey- 
gamber '0 sana yalan söylemi$, mutlaka yine gelecektir' buyurmuptu. Aym durum 
üp defa tekrar edince, Ebü Hüreyre onu tekrar yakalami? 'Bu defa seni Hz. Pey- 
gamber'e götürecegim, artik paresi yok' deyince, o ki§i 'Beni birak da sana bazi 
kelimeler ögreteyim; Allah bu kelimelerle sana faydalar ihsan eder' teklifini getir- 
mi§, Ebü Hüreyre 'nedir o kelimeler?' diye sorunca, yataga girdiginde Ayetü'l- 
kürsT'yi sonuna kadar okursa, Allah'in kendisi ipin bir koruyucu görevlendirecegini, 
bu sayede kendisine sabaha kadar hipbir peytanin yaklapamayacagini söylemip, 

Ebü Hüreyre de verdigi bu bilgiye karjilik onu tekrar salivermiptir. Ertesi sabah 
Ebü Hüreyre Hz. Peygamber'i olup biten hakkinda bilgilendirince pöyle cevap 
vermipler: ’Dikkatini $ekerim ey Ebü Hüreyre, o $ok yalana biri oldugu halde sana 
dogruyu söylemi$; üp gündür gelip seninle konu$an kimdir biliyor musun ? 0 bir $ey- 
tandir ;" 96 

Ebü Hüreyre'den bapka Muaz b. Cebel, Übey b. Ka'b, Ebü Eyyüb el- 
EnsarT, Ebü SaTd el-Ensari 97 ve Zeyd b. Sabit gibi sahabTIer tarafindan da rivayet 
edilen hadis sahihtir. Bununla birlikte her bir varyant ipin farkli degerlendirmeler 
yapilmiptir. Ebü Hüreyre hadisini BuharT es-Sahth adli eserinde naklederken; Muaz 
b. Cebel hadisini Taberan? (360/), 98 Übey b. Ka'b hadisini Ebü Ya'la el-MevsilT 
(307/919), ibn Hibban (354/965)," Hakim (405/1 01 4), 100 ve NesaT (303/9 1 5) 101 
rivayet etmi§lerdir. ibn Hibban onu sahih bulurken, Hakim isnadinin sahih oldu- 
gunu fakat BuharT-Müslim'in onu eserlerine almadiklarini belirtmiptir. Ebü Eyyüb 
el-Ensan hadisini TirmizT (279/892) rivayet etmip 102 ve “hasen-ganb” hükmü ver- 
miptir. Ebü Üseyyid el-Ensar? hadisini yine Taberan?, 103 Zeyd b. Sabit hadisini de 
ibn Ebi'd-Dünya (28 1/894) rivayet etmiplerdir. 104 


96 Buhari, Vekale, 10, Bed'ü'l-halk, II; ibn Huzeyme, Sahth, IV, 91 (2424); BeyhakT, $uabul-tmón, II, 
456 (2388). 

97 Bu sahabïnin adi Aynfnin eserinde Ebü SaTd el-Ensari olarak verilmi§se de (bkz. UmdeWI-kórf, XII, 
147), dogrusu, Ebü Üseyyid el-Ensari olmalidir. Nitekim ibn Hacer'in eserinde bu gekilde gepmek- 
tedir. Bkz. Fethu'l-bört, IV, 398. 

98 TaberanT, el-Mu'cemüï-kebïr, XX, 5 1 (89). 

99 ibn Hibban, Sahih, III, 63 (784). 

100 Hakim, el-Müstedrek, I, 749 (2064). 

101 NesaT, es-Sünenü'l-kübrd, I . bsk. thk. Abdülgafür Süleyman el-Bindari, Beyrut, 1991, VI, 239 ( 1 0796, 
1 0797). Hadis ipin aynca bkz. TaberanT, el-Mu'cemü’l-kebir, I, 20 1 (54 1 ). 

102 TirmizT, Sevabü’ l-Kuran, 3. 

103 TaberanT, el-Mu’cemüi-Kebir, XIX, 263 (585). 

104 ibn Ebi'd-Dünya, Ebü Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Süfyan, el-Hevötif, I. bsk. thk. 
Mustafa Abdülkadir Ata, Müessesetü’l-kütüb es-sekafiyye, Beyrut, 1413, s. 104 (164). Rivayetlerie 
ilgili atiflar ipin bkz. AynT, Umdetüi-kórf, XII, 146, 147. 
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Übey b. Ka'b rivayetinin muhtevasinda “olayin Übey'in babasina ait hurrma 
kurutulan sergilikte gegtigi, hurma agiran kiginin bulug gagina ulagmig bir geng 
oldugu, selamlagtiklari, Übey'in babasinin ona insan mi cin mi oldugunu sordugu, 
onun cin oldugu cevabini verdigi, elinin kopek ayagi gibi killi oldugu” gibi farkli 
unsurlar yer almigtir. Muaz b. Cebel hadisinde "Hurma agirmak üzere gelen varli- 
gin fil geklinde görüldügü, sadaka hurmasinda eksilme oldugunu fark edilince 
durumun Hz. Peygamber'e bildirildigi ve onun 'bu $eytanm i$idir, onu gözetle' 
buyurdugu, 'seni Hz. Peygamber'e götürüp gikayet edecegim' sözüne her defa- 
sinda, 'bir daha dönmeyecegi' sözünü verdigi” geklinde kügük ilaveler bulunmak- 
tadir. Ebü Üseyyid el-Ensar? rivayetinde de sadaka hurmasindan agiran kigiyi ifade 
etmek igin (J yJl) kelimesi ku 1 1 an 1 1 m i §ti r. 1 05 Bu kelime hadislerde ve hadis 
sözlüklerinde “cin ve geytan taifesinden, Araplarin, insanlara göllerde görünüp 
gegitli renk ve kiliklara girdigini, onlari yollarindan saptirdigini ve öldürdügünü 
dügündükleri bir varlik" 106 geklinde agiklanmaktadir. 

Kissada gegen olaylardan gu sonuglar gikarilabilir: 

1 . Hz. Peygamber, Allah'in izin vermesi ve bildirmesiyle bir peygamber 
olarak gaybi bilebilir. Nitekim Ebü Hüreyre'ye fitir sadakasi olarak toplanan Ra- 
mazan hurmasindan avuglayan ki§inin, insan gekline girmig bir geytan oldugunu 
bildirmigtir. Ayrica hadisin bir lafzinda bu kigiyi yakalamakta zorluk geken Ebü 
Hüreyre'ye (-uA 4 = “Seni Muhammed'in emrine veren Allah) 
tesbih ederim" demesini tavsiye etmig, Ebü Hüreyre bu sözü söyleyince onu 
kolayca yakalayigini (‘C-Uii ü-v Cv AtS <u lil liU = “Bu sözü söyledim, bir de 
ne göreyim, o önümde duruyor, hemen onu yakaladim” 107 cümleleriyle anlatmig- 
tir. 

2. §eytan insanlara gegitli insan kiliklarinda görünebilir. Kendi yaratildigi 
gekli ile degil ama bu tür bagka kalip ve kiliklarda insanlarin da onu görmesi 


105 Ayrii, aym yerler. 

106 Müslim, Selam, 109; ibnü'l-EsTr, en-Nihdye ft garfbi'l-hadfs, III, 397. Hz. Peygamber bazi hadislerinde 
bu varliklann insanlari yoldan saptiramayacaklarini, zikir ve ezanla bunlarin kötülüklerinden uzak 
kal i nab i lecegi n i haber vermigtir. Bu tür hadislerden birinin bazi tanklerinde ( Yj öjA Y j cSj-u- Y 
Jjp) = “Hastaligin bula$masi, ugursuzluk ve gul yoktur” buyurmuglardir. Hadis igin bkz. Müslim, Se- 
lam, 107; Ahmed b. Hanbel, Atened, II, 293. Juayb el-Amaüt “hadisin isnadinin Müslim’in garti üze- 
re sahTh oldugu, ibnü'z-Zübeyr digindaki ravïlerinin Buharï-Müslim ravïleri oldugu, ibnü'z-Zübeyr'i de 
Müslim'in ihticaca ehliyetli kabul ettigi" bilgisini vermigtir. Bu hadiste gegen “gul yoktur" cümlesiyle, 
geytan-cin türü varliklann mevcut olmadiklari degil, onlarda, gergek anlamda insanlari yollarindan 
saptirma gücü olmadigina igaret edilmigtir. Bir bagka rivayet (PliSIL. Ijj-sli PSljJl cJyC lil) = “geytan 
ve cin türü garip varliklar kar$imza pikarsa hemen ezan o kuyun” geklindedir. Hadis igin bkz. Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, III, 305, 382; Nesaï, es-Sünenul-kübrd VI, 236 (10791); Ebü Ya'la, Müsned, IV, 153 
(2219); ibn Ebï 5eybe, Musannef, VI, 93 (29741). Hadisin Cabir b. Abdullah'dan gelen senedi igin 
HeysemT “Ebü Ya'la rivayet etmigtir, ravïleri sahïh hadis ravTleridir" derken (Mecmau’z-zevdid, III, 
277); Ebü Hüreyre rivayeti igin “senedindeki Adiy b. el-Fadl metrük bir ravïdir" agiklamasini yapmig- 
tir (Meanau'z-zevdid, X, 1 92). Elbanï ise hadisin “zayif olduguna hükmetmigtir. Bkz. Silsiletü'l-ehódi s 
ed-daife, I. bsk. Mektebetü' l-maarif, Riyad, 1987, III, 277 (I 140). 

107 Nesaï, es-Sünenul-kübrd, V, 1 3 (80 1 7), VI, 237 ( 1 0794). 
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mümkündür. “O ve kabilesi sizi, sizin göremeyeceginiz yerden görürler" ayetindeki 108 
hüküm, geytanin Allah'in yarattigi hakikT §ekil üzere bulundugu hal ile ilgilidir. 109 

3. §eytan mü'min igin faydali olacak geyleri bilebilir. Ama asil karakteri ya- 
lancilik oldugu igin sözüne güvenilemez. Nitekim kissada "Ben fakirim, sorumlu 
oldugum bir ailem var, beni birak bir daha dönmeyecegim” dedigi halde, hurnna 
agirmak igin tekrara dönmügtür. Diger taraftan Ebü Hüreyre'ye, uyumadan önce 
okunan Ayetü'l-kürsT'nin, mü'min igin geytandan koruyucu bir zirh oldugunu 
söyleyerek dogru ve faydali bir bilgi vermig ve bu bilgi Hz. Peygamber tarafindan 
(*_j jJS“ j» j dl 5-u=) = “(fiok yalanci oldugu halde sana dogru söylemif geklinde 
dogrulanmigtir. Aym ifade Muaz b. Cebel hadisinde (k-jjiS' yj d_dM JdU) = 

“Pis, gok yalana oldugu halde dogru söylemig" geklindedir. Söz konusu ayetleri 
okuyana geytanin yaklagamayacagi hususundaki hüküm, geytan tarafindan söylen- 
digi igin degil, Hz. Peygamber tarafindan teyit edildigi igin kesinlegmig ve tegri' 
gergeklegmigtir. 

4. Cinler insanlarla onlarin dilleriyle konugurlar ve onlarin yemeklerinden 
yerler. 110 Bu hususun delili, üg gece gelip Ramazan hurmasindan galmasi ve Hz. 

Peygamber'in ( jlkdJt ilti l>l b JU dj%‘ y U*;) = “Üg geceden 

beri kiminle konuguyorsun ey Ebü Hüreyre, biliyor musun? 0 geytandir" sözüdür. 

5. Kissada anlatildigina gore, Ayetü'l-kürsT'yi yataga girince uyumadan oku- 
yan ki§iye geytanlar yaklagamaz. Hadisteki lafiz ( V j Jü U- dit y dUU Jljj ji dbU 

y- jlkd dllyi) = “Senin üzerinde Allah tarafindan bir koruyucu bulunmaya 
devam ederve higbir geytan sabaha kadarsana yaklagamaz" geklinde varid olmug- 
tur. Nefy edatindan sonra (jtkd) kelimesinin nekre olarak kullanilmasi, hükmün 
geytan türünün tamamini igermekte oldugunu gösterir. Rivayetin Muaz b. Ce- 
bel'den gelen lafzinda, “Ayetü'l-kürsT ile birlikte Bakara suresinin son ayetini ( yT 
j y.jit j 4j j y Ut Jjii U. J y jJl) de sonuna kadar okumasi gerektigi” ziyadesi yer 
almigtir." 1 

6. Önemli iglerde bilen kigilere danigilmasi esastir. Nitekim Ebü Hüreyre 
Ramazan hurmasindan agiran kigiyi Hz. Peygamber'e götürmek istemig ve bu 
kararliligini her defasinda (dit J yj Jt dl = “Seni kesinlikle Hz. Peygamber'e 
götürecegim" sözüyle ortaya koymugtur. 

7. Fitir sadakasi olarak toplanan malzemenin korunmasi ve dagitimi igin 

görevli belirlenebilir." 2 süiFD/22 

8. Bildigi ile amel etmeyen kigiden ilim ögrenilebilir." 3 ^5 

9. Aglik sebebiyle yapilan hirsizliga had cezasi uygulanmaz. Hadiste galinan 
hurmanin haddi gerektirecek nisaba ulagmamig olmasi ihtimal dahilinde olmakla 


108 A'raf 7/ 27. 

109 ibn Hacer, Fethu’l-bórf, IV, 398; AynT, Umdetü’l-kórf, XII, 148; Ahmed Ömer Hagim, Kasasu's-sünne, 
s. 155. 

1 10 ibn Hacer, aym yer; Ayrïi, aym yer. 

111 ibn Hacer, Fethul-bóif, IV, 397; AynT, Umdetü'l-kóit, XII, 146. 

1 12 ibn Hacer Fethu’l-bórf, IV, 398; Aynï, Umdetü'l-kórf, XII, 148. 

113 Aynl Umdetü’l-kórf, XII, 148. 
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birlikte, a g kaldigi igin galan kiginin özrü kabul edilir ve dogru söyledigine dair bir 
zan olugursa ceza dügecegi gibi, sugun örtülmesi esastir. 

1 0. Fitir sadakasi sonra dagitilmak üzere, bayram gecesinden önce topla- 
nabilir. Birinci maddede gegen "Hz. Peygamber'in gayba muttali olmasi” ile birlik- 
te dokuzuncu ve onuncu maddelerdeki bu gikarimlar, ibn Hacer tarafindan orta- 
ya konulmugtur." 4 

Buraya kadar dort hadis kissasinin kaynak degeri, muhtevasi ve onlardan 
gikarilabilecek sonuglar hakkinda degerlendirmelerde bulunduk. Anlagiliyor ki, Hz. 
Peygamber bu kissalarla sadece insanlari eglendirmek ve onlara ho§ vakit gegir- 
mek degil, özellikle “dügündürmek, yaganmig tecrübelerden ders gikarmak, iyi ve 
iyilige tegvik etmek ve kötülükten uzaklagtirmak” gibi yüce amaglari gözetmigtir. 
Bu durum, atif yapmakla yetindigimiz diger hadis kissalari igin de gegerlidir. 

“Cocugunun ölme ihtimali kargisinda kendi hayatini tehlikeye atan gergek 
anne” ve “susuzlul<tan topragi yalayan kopek igin kuyuya inerek su gikaran adam" 
rivayetleri," 5 gok kisa olmalarina ragmen dikkat gekici üsluplari, dinleyeni etkileyen 
olay örgüsü, duygulari harekete gegiren tasvir unsurlari sayesinde, mesaj iletici 
yönü ön planda olan kissa örnekleri olarak hadis mecmualarinda yerlerini almig- 
lardir. Öyle samyoruz ki, bu kissalarda annelerin gönüllerinde gocuklarina kargi 
hissettikleri gefkati vurgulamak, zahirde iginden gikilamaz bir problemi gözrme 
durumunda olan Hz. Davud'un kesin kanaate ulagmak igin ortaya koydugu “hile 
stratejisini” dügündürmek, susuzluktan ölmek üzere olan bir hayvandan esirgen- 
mesi haram olan merhamete tegvik etmek gibi hususlar, duyup-dinleyene ulag- 
masi gereken mesajlar olarak dügünülmüjtür. 

DEGERLENDiRME VE SONUC 

Örnek olarak ele alip inceledigimiz dort hadis kissasi, Hz. Peygamber'den 
sahTh senetlerle nakledilmij, sahTh hadis mecmualarinda yerlerini almi§, sahTh ve 
sabit rivayetlerdir. Bu gergek, bizi Hz. Peygamber'in insanlari egitmek, iyi ve güze- 
le yöneltmek, kötülüklerden uzaklajtirmak amaciyla kissalar anlattigi sonucuna 
götürür. Bu baglamda, “Ala tenli, kei ve ama" kissasindan, “ana-babaya iyi dav- 
ranma, zinadan uzak durma ve i§gi haklarina riayet etme” gibi amellerin baga 
gelecek felaketlerden kurtulmaya vesile olabilecegi sonucu; “magara arkadajlan” 
kissasindan, gegmigte sadece Allah rizasi gözetilerek yapilan iyi iglerin vesile yapi- 
larak dua edilebilecegi sonucu gikarilmijtir. Yine "borg alan kijinin deniz suyu 
üzerinden gönderdigi odun pargasi" kissasindan “her türlü sebebe sarildiktan 
sonra, igleri güvenerek Allah'a havale etmenin” saglam bir davramg bigimi oldugu 
sonucuna; “Ebü Hüreyre ve cin" kissasindan, “cin ve geytan taifesinin yapabilecek- 
leri ve onlara kar§i alinabilecektedbirlerin neler oldugu” bilgisine ula§ilmi§tir. 

Hz. Peygamber'in hadislerinde ortaya konulan kissalar, amag ve üslüp ba- 
kimindan, Kur'an kissalarina benzemektedir. Bu, onun, Kur'an'm ilk müfessiri ve ilk 

114 Bilgi igin bkz. ibn Hacer, Fethu'l-bórt, IV, 398; Aym bilgi igin bkz. Ahmed Ömer Hagim, Kasasu's- 
sünne, s. 1 56. 

1 15 Rivayetlerin kaynaklari igin 43 ve 45 numarali dipnotlara bakiniz. 



Bazi Hadis Kissalan Üzerine Mülahazalar 


agiklayicisi olmasi yönüyle, anlajilabilir bir durumdur. Tamami ibret almacak ders- 
lerle dolu bu kissalarin bazisinda insanlar, bazilannda melekler, bazilarinda cin ve 
geytanlar gahsiyet unsuru olarak ön plana gikarken, bazilannda hayvanlar kissa 
kahramam olarak kullamlmijtir. Bu tür unsurlara yer verilmi$ olmasi, hadis kissala- 
rinin gergekligi bulunmadigi anlamina gelmez. Bu baglamda, bu mütevazi gah§- 
mamizla ula§tigimiz sonug, Hz. Peygamber tarafindan anlatilan kissalarin büyük 
gogunlugunun gergek olaylardan alindigi yönündedir. 

Bir kisim yüce hakikatler, anla§ilmasi zor kapali meseleler, kissalar araciligi 
ile adeta her kültür düzeyinden ki§inin anlayabilecegi bigimde tasvir edilmig, tab- 
lolar halinde göz önüne getirilip sahnelenmigtir. Kissa yoluyla ortaya konulan 
anlatim üslübu, insan fitratina en uygun yöntemlerden oldugu igin, bu tarz, ba$ta 
Tevrat olmak üzere diger kutsal kitaplarda da benimsenen bir üslüp olmu§tur. 

Kissa üslübunun bu nitelikleri, hemen her din ve kültürden insan ve top- 
lumun egitimde ve özellikle ahlakT ideallerin yayginlagtirilmasinda, onun kullanimim 
beraberinde getirmi§tir. Elbette günümüz dünyasinda egitimcilerin, gocuklara dinT 
ve ahlakT degerlerin kavratilmasinda, bir terbiye yöntemi olarak bu kissalarin 
gergek ve sahTh olanlarindan yararlanmalari, gok uygun ve verimli olacaktir. 

Gegen satirlarda datemas edildigi gibi, dinledigi kissanin kahramanlarindan 
kendi karal4erine yakin buldugu kijileri model segip kendini onlarla özde$legtiren 
insan, adeta kissayi yagamaktadir. Bu bakimdan hadis kissalan, özellikle gocuklarin 
ruh? ve zihnT geli§imleri igin yararlamlmasi §art olan vasitalardir. Her geyden önce 
yapilmasi gereken, söz konusu kissalarin hadis uzmanlarinin rehberliginde Türk- 
ge’ye gevrilip modern egitim yöntemlerini de göz önüne alarak gaga uygun bir 
anlayi§la yorumlanmasidir. Ayrica ortaya konan malzemenin “kisa film, gizgi film" 
gibi teknoloji ürünü araglarla, özellikle gocuklara sunumu dügünülmeli, hatta 
CD'ler araciligi ile gocuklar igin kolay ve ucuz temin yollari saglanmalidir. 

Ancak kissalarin din egitiminde kullanilmasinin, gok dikkat edilmesini ge- 
relctiren problemli yönleri de bulunmaktadir. Kabul edelim ki, günümüzde camile- 
rimizde, örgün egitim kurumlarinda ve özellikle sivil toplum kurulugu olarak faali- 
yet sürdüren dinT cemaatler arasinda konugulan din dili, kissa kültürü agisindan 
bazi problemleri banndirmal4a ve bu baglamda gönül yaralayici bir mahiyet arz 
etmel4edir. 

Bu itibarla seviyeye uygun kissa segimi, özellikle hadis kissalarinda anlatilig 
amacinin tespiti, saglikli bir yoruma kavujtu rul arak sunumu gibi hususlar hayatT 
önemdedir. Bu baglamda atilmasi gereken adimlar bulunma4adir. Aksi halde 
özellikle dinT muhtevali kissalar, hurafe türü tutarsiz bir din anlayiginin olugmasin- 
da büyük payi olan kötülük kaynagi metinler olmaya devam edeceklerdir. 
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Muhittin Uysal 


BAZI HADiS KISSALARI ÜZERiNE MÜLAHAZALAR 

CONSIDERATIONS ON SOME HADITH STORIES 
Muhittin UYSAL 


The story word literally means to explain, to inform and to follow the foot-path, 
news and historical knowledge. In terminology means to move historical events which 
happened in the past to men who would live in future for the purpose of the lesson, 
admonition and encouraging to the goodness and removing from the badness. The 
stories are important from the standpoint of description and drawing a lesson from the 
historical events. 

On the other hand, the story is one of the means for Prophet Muhammad in 
bringing round, interpretation and convincing. The books of Hadith narrated the stories 
at most. From these stories: story of multi-colored man, bald man and blind man; story 
of friends in a cave, story of Abu Hurayra and Devil, story of priest Curayc and mother, 
story of thirsty man and thirsty dog that licks soil land because of the thirst. 

The majority of these stories are seeds for religious interpretation which is de- 
pending on the literary representation. 

Key words: Prophet, Hadith, Stories of Sunnah, Education, 
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$airem asrimin ayinesiyem, 
Mende herkes görür öz ka? gözünü; 
Nasil ki, dün “birisi" bakdi mene , 
Gördü aynada ancak özünü.' 


§AiR MiRZE ELEKBER SABiR'iN 
HOPHOPNAME' SiNDEKi 
GÖZLEMLERiNE 
DiN SOSYOLOjisi AgSINDAN 
BÏ R YAKLA§IM 

Hayri ERTEN 

Yrd. Dog. Dn, Selguk Ü. ilahiyat Fakültesi 
Din Sosyolojisi Ögretim Üyesi 


GiRi§ 

Din-toplum münasebetlerini kendine mevzu edinen Din Sosyolojisi, sade- 
ce aktüel dinT yapamla ilgilenmemekte, toplumlann tarihindeki dinT tezahürlerini 
incelemeyi de önemli görnnektedir. 1 2 Bu baglamda toplumlann tarihsel periyotla- 
nyla alakali veri toplamak ipin dolayli gözlemde bulunmak lüzumlu bir hal almak- 
tadir. Bu ge§it gözlemde bulunabilmek ipin önemli data kaynaklarindan biri de 
yazili kaynaklardir. Amlar, kisa hikayeler, piyesler, §iirler ve benzeri edebT eserler, 
toplumun aynalaridir ve bunlar dogrudan dogruya sosyal sorunlardan ilham al- 
maktadirlar. Öyle ki bazilarinin hip ku?ku götürmeyecek kadar belgesel degeri 
vardir. Toplumun sosyal hayatiyla ilgili degilmi? gibi görünen ve zannedilen edebT 
eserler dahi toplumdaki belirli anlayi? ve dü?üncelerin anlapilmasini temin ede- 
bilmektedirler. 3 4 


1862 yilinda Azerbaycan'm §amahi pehrinde dünyaya gelen ve 1911 yilin- 
da aym pehirde vefat eden Mirze Elekber Sabir ve O'nun piirleri de dönemin 
toplumsal hayatindan ilginp kesitler sunmaktadir. Mirze Elekber Sabir, XIX. yüzyi- 
lin son onlu yillari ile XX. yüzyilm ilk on yilindaki zaman periyodunda, özellikle 
ipinde ya?adigi toplumun sosyal ve dinT yapamini adeta bir ayna gibi §iirleriyle 
günümüze yansitmaktadir. §air bu durumu yukarida verdigimiz §iiriyle, kendisi de 
veciz bir §ekilde dile getirmektedir. 

§iirler genelde duygusal hisleri veya fikirleri dile getirirken Sabir'in §iirleri- 
nin neredeyse tarmami toplumsal gerpeklerle alakalidir. Halk ipinde yetiptigi ve 
halkla hemhal oldugu ipin piirlerini gözlemleri sonucunda yazmiptird Sabir, Anado- 
lu’daki pagdapi Mehmet Akifin yaptigi §ekilde adeta topluma pevrilmi? bir fotograf 


1 Mirze Elekber Sabir, Hophopnóme, Baki: Turan Nejrler Evi, 2002, s. 267. 

2 Ünver Günay, Din Sosyolojisi, 6. bsk, istanbul: insan Yay., 2003, s. 80. 

3 Maurice Duverger, Metodoloji Apsindan Sosyal Bilimlere G/rij, Qev.: Ünsal Oskay, 5. bsk, Ankara: Bilgi 
Yayinevi, 1999, s. 107-108. 

4 Vaqif Sultanli, “Milletin Vicdan Sesi", Hophopnóme, Baki: Turan Nejrler Evi, 2002, s. 3-6. 
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objektifi gibi 5 gergeklerin pe§inde olmasi sebebiyle realist bir dü$ünür, gözlemci 
ve §air olarak degerlendirilebilir. Sabir'in bu giirlerinde sosyal gergekleri ifade 
etmesi igin mülakat ve katilma tekniginden istifade ettigini söylersek yanh§ olma- 
yacaktir. §iirlerini genelde tenkitgi bir üslüp ile yazmi$tir. Sabir, toplumda ne göz- 
lemlediyse ve ne tespit etti ise adeta toplum digindan birisiymi§ gibi onlari §iirleri- 
ne yansitabilmigtir. Sabir'in gagdaglarindan Abdulla §aiq'm onun §iirleri hakkindaki 
dü$ünceleri bunu agikga ortaya koymaktadir. “Sabir, Azerbaycan hayatinda kaleme 
almadigi bir nokta birakmadi, hepsine nüfuz ederek canh ve manali gekilde göstere- 
bildi. Manzumeleri ($iirleri) ba$tanba$a canh tiplerin timsalleridir. Tasviiierinde ifrat ve 
tefrite yol vermez; hakikati oldugu gibi canlandinr.” 6 

Bu baglamda Sabir, zaman zaman geleneksel kültür ve din anlayigina sahip 
insanlar tarafindan di§lanmi§, hatta kafir ithamlariyla da kar§ila$mi$tir. 1936 yilinda 
Sabir'in vefatinin 25. yil dönümünde edebiyatgi ve tenkitgi Ali Nazim, “Dogrudur, 
Sabir tekfir olunur, boykot edilir, indtilir, ölüme sevk olunurdu. Ldkin hepsi anhyordu ki 
Sabir dogmcudur, dogru yazar ve hakikati gösterir" 7 ifadeleriyle Sabir'in gözlemciligi- 
ne ve gözlemlerinde elde ettiklerini objektif gekilde dile getirdigine ve bize yansit- 
tigina dikkat gekmektedir. 

Muasirlarindan Ali Fehmi, “Sabir, vicdanli, namuslu bir zati muhterem ol- 
dugu halde bazi efendilerin, ahundlarin gayn me$ru i§lerini tenkit ettiginden her- 
kes Tolstoy ve Spinoza'yi tekfir eder gibi onu da tekfir ettiler” 8 §eklindeki sözle- 
riyle, gözlemleri sonucunda elde ettiklerini yazan bir düjünürün toplum igerisinde 
kar§ila§tigi durumu bize tasvir etmektedir. Sabir'in bu tutumundan dolayi mollala- 
rin onun kabrinin üstünde dua etmedigi, onu dinsiz saydiklari igin cenaze narmazi- 
m dahi kilmak istemedikleri belirtilmi§tir. 9 

Toplumda olanlari mü§ahede etmeye qalgan Sabir, özellikle döneminde 
var olan aksaklik ve kusurlari ^iirlerinde i$leyerel< hem iginde ya§adigi toplumu 
uyarmi?, hem de o dönemi, belki de ba$ka kaynak ve belgelerde yer almayan 
agidan günümüze yansrtmi§tir. Muasirlarindan Tagi §ahbazT'nin “Onun $iirleri cemi- 
yetin bütün noksan ve kusurlanni saf ayna gibi özünde aksettirir" 10 sözü, Sabir'in 
§iirlerinin toplumsal aragtirmalar igin önemli veri kaynaklari olduguna igaret et- 
mektedir. 

Geleneksel toplumlarda kahpla§mi§ inang, tutum ve davram$larin digna gi- 
kabilmek, tenkit edebilmek veya yanli§hklarini ifade edebilmek oldukga gügtür. 
ilahT uyarici ve yol gösterici peygamberler dahi toplumlarina onlarin inang, tutum 


5 Mehmet Bayyigit, "Mehmet Akifte Din ve Toplum Sorunu", Se/f. Ünv. ilahiyat Fak. Dergisi, sayi 8, 
Konya, 1999, s. 53. 

6 Abdulla $aiq, “Sabir”, Muasirlan Sabir Hakkinda, Drl. Abbas Zamanov, Baki: Azerbaycan u?ak ve 
Gengler Edebiyati Ne^riyati, 1962, s. 92-93. 

7 Abbas Zamanov (Drl), Sabir ve Muasirlan, Baki: Azerbaycan Dövlet Nejriyati, 1 973, ss. 3-4. 

8 Ali Fehmi, “Veqieyi-Dilsuz”, Muasirlan Sabir Hakkinda, s. 38. 

9 Mehdi Bey Hacinski, Muasirlan Sabir Hakkinda, ss. 34-35. 

10 Tagi §ahbazï, Sabir'in Hatirasi", Muasirlan Sabir Hakkinda, s. 62. 
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ve davramglarindaki yanliglari gösterip hakikatleri anlatirken, büyük ijkence ve 
eziyet ile kar$ila$mi$lar ve atalarin dinine kar§i gikan kimseler, hatta meczuplar 
olarak nitelendirilmi§lerdir. Sabir de toplumda var olan ve yaganan yanlig ve nok- 
sanliklan dile getirdiginde döneminin gikarci zenginleri ve din liderleri tarafindan 
di§lanmi§ ve kafir olmakla itham edilmijtir. 

Sabir'in iginde ya§adigi toplum, ilimsizlik ve egitimsizlik iginde, yeni okullara 
ve onlarin egitim-ögretim metot ve yöntemlerine karji gikan dinT bilgiden yoksun 
mollalarin gogunlukta oldugu, toplumu gergek manada aydinlatmaya galigan ay- 
dinlann ise tekfir edildigi, zenginlerin fakirlere ilgisiz kaldigi ve köylülerin agalari 
tarafindan ezildigi ya§am tarzi gekline sahip bir cemiyet olarak tasvir edilmijtir." 

Sabir, bu sosyo-kültürel yapi igerisinde var olan yanligliklari ve kusurlari 
halka göstermek, onlari aydinlatmak ve onlari dügünmeye davet etmek igin giirle- 
rinde hiciv ve istihza üslübundan faydalanmigtir. Ancak Sabir'in yagadigi geleneksel 
toplum anlayigi igerisinde uyarilarda bulunmasi ve farkli dügünceleri ifade etmesi 
kolay olmamijtir. Bu konuda gok mücadele vermigtir. §air, döneminde zenginleri, 
agalari ve özellikle ehliyetsiz ve bilgisiz mollalari (din bilginlerini) Mehmet Akif 
gibi 12 ele^tirmi? hatta onlari ilmin, toplumsal hoggörünün, samimi dindarligin ve 
ahlakin önünde engel olarak gözlemlemigtir. 13 

§air bu ikaz ve fikirleriyle, döneminde ve günümüzde Azerbaycan halkini 
ise etkilemig ve halk tarafindan sevilmi§tir. 14 A. §aiq, “zamanmda higbir 50/r kendisi- 
ni büyük Sabir kadar halka sevdirmemigtir" 15 diyerek halkinin Sabir'i ne kadar sevdi- 
gini ve ondan etkilendigini vurgulamigtir. A. Sehhet de “Sabir Efendi, milletinden 
ötürü g aligirdi. 0, a$ik idi. Ten (asilsiz söz ve karalamalar) ve Idnetlemelerden tekfir 
ve tahkirlerden, yagig gibi üstüne yagan töhmet ve nefretlerden dolayi asla geri dur- 
mayip öz i$ine sabir ve azimle devam etti ve sevgili milletine hizmetten bir an geri 
durmadi’’ 16 sözleriyle Sabir'in milletini ve toplumunu ne kadar önemsedigini orta- 
ya koymaktadir. 

Mirze Elekber Sabir'in toplumu igin ne anlama geldigini dügünür A. 

Sehhet, ‘Sabir'in vefati millet igin öyle bir feldkettir ki, onun agnsmi millet kendi vücu- 
dunda daha sonralar anlayacaktir" 17 diyerek ifade etmigtir. Günümüzde Azerbay- 
can'da yagayan orta yag grubu insanlar ve dügünürlerin bir kismi, ateizmi dügün- süiFD/22 
cesinin merkez noktalarindan birisine yerlegtiren Sovyetler Birligi ittifaki'nin, g-| 
Sabir'in ehliyetsiz din bilginlerini, folklorik ve igselle$tirilmemi§ gekildeki dindarlik 


1 1 Ruhullah Ahundov, ‘Türk Halk §airi Sabir", Sabir ve Muasirlan, s. 1 98. 

12 Abdullah Tüylü, Mehmet Akif Ersoy $erlerinde Sosial Meseleler, Bakü: Kismet, 2005, ss. 58-59. 

13 Aym yer. 

14 M. Etimad, “Sabir'in Ruhuna”, Muasirlan Sabir Hakkmda, s. 112. 

15 Abdulla $aiq, “imzasiz Mektuplar", Sabir ve Muasirlan, s. 3 1 'den nakil. Edebiyatimiz Hakkmda Maarif 
bgisi Jumali, Aprel, 1 927, No 4, s. 5 1 . 

16 A. Sehhet, “Sabir", Muasirlan Sabir Hakkmda, s. 49-50. 

17 Drl. A. Zamanov, Sabir ve Muasirlan, s. 46’dan nakil Abbas Sehhet, "Kara Haber”, Malumat, 19 iyul 
191 I, No 16. 



Hayri Erten 


SÜiFD/. 

62 


ya§ayi 5 im eleptirmesini firsat bilip, jairin islam’i tahkir ettigini ileri sürerek onu din 
aleyhtari gibi göstermeye paliptigini dile getirmektedirler. 

Muasirlar tarafindan haksizliklara karpi mücadele eden, samimi egitimci, fi- 
lozof ve inkilappi olarak 18 degerlendirilen Sabir, halkin ipinden birisi olarak, gör- 
düklerinden ve yapadiklarindan elde ettigi tespitler neticesinde ortaya koydugu 
ele§tirilerle islam'i degil; Müslümanlari ve onlari bilgilendirdiklerini iddia eden 
ehliyetsiz din liderlerini tenkide tabi tutmup ve islah etme nol<tasmda paba sarf 
etmiptir. 19 §iirlerinden bunu apikpa anlamak mümkündür. 

a) Araptirmanin Konusu, Önemi, Amaci ve Metodu 

Giripte tanitmaya paliptigimiz bir toplum düpünürü, gözlemcisi, uyaricisi ve 
önderi olarak niteleyebilecegimiz pair M. E. Sabir'in piirleri Hophopname * isimli bir 
kitapta toplanarak yayimlanmiptir. Araptirmamiz Sabir'in bu kitabindaki piirlerinde 
dile getirdigi toplumun dinT yapammdan izlenimlerini konu edinmekte ve bu izle- 
nimlere din sosyoloji apisindan bir yaklapimda ve degerlendirmede bulunmaya 
pahpmal<tadir. 

Azerbaycan kültür ve medeniyet apisindan bize en yakin ülkelerden birisi- 
dir. Yetmip yil kadar Sovyetler Birligi'nin yönetiminde kalmip olsa da Azerbaycan 
ile Türkiye'yi sosyo-kültürel bakimdan birbirinden kesin pizgilerle ayirmak müm- 
kün degildir. Günümüzde de “bir millet iki devlet” anlayipi ile kardeplik duygusu 
canliligini korumaktadir. Bu bakimdan Sovyetler Birligi ipgali öncesi entelektüel 
seviyede ateizm ögretisi perpevesinde seküler bir dünya görüpü tecrübesinin 
yapanmadigi 20 ancak, batililapma rüzgarlarinin da estigi bir dönemde Azerbay- 
can'daki toplumun dinT yapayipinin tespit edilmesi, hem Müslüman Türktoplumu- 
nun iyi anlapilmasina, hem de aym dönemde ülkemizdeki din-toplum münasebe- 
tiyle mukayesesine katki saglamasi bakimindan önemlidir. 

Gepmipi gözlemleyip onu iyi anlamak, gelecege daha iyi bakmak, ilerlemek 
ve gelipmek anlamina gelmel4edir. Bu baglamda amacimiz, 1920’li yillar öncesi 
Azerbaycan'daki dinT yapamin ülkemizdeki ile ortak noktalarinin ve varsa ayrilikla- 
rinin tespitine katki saglamaya paliparak bilim dünyasina ve milletimize hizmet 
etmektir. 

Araptirma konumuz, Azerbaycan'in gepmip bir tarih periyodunda' pair ve 
mütefekkir Sabir'in piirlerinde dile getirdigi dinT yapamla ilgili oldugu ipin, piirler 


18 YusufVezir (Jemenzeminli, “Sabir”, Muasirlan Sabir Hakkinda, 1962, s. 69. 

19 Tagi JahbazT, bu aydin ve mollalari yalniz kendi menfaatlerini düpünen firildakpilar olarak nitelen- 
dirmiptir. BakinizTagi Jahbazi, a.g.m., s. 104. 

Bu piir kitabi, ilk olarak hemen hemen Osmanlica diyebilecegimiz alfabe ile yayinlanmiptir. Daha 
sonra Kril alfabesiyle ve Azerbaycan’in bagimsizligini ilan etmesinin ardindan da Latin harfleriyle 
basilarak birkap defa yayimlanmiptir. 

20 Bkz. Abdulvahap Taptan, “Azerbaycan'da Sosyo-Kültürel Degipme, Din ve Dinsel Canlanma", Bilig- 
Türk Dünyasi Sosyal Mlimler Dergisi, sayi 25, Bahar, Ankara, 2003, ss. I -39. 

* Bu periyot dogal olarak pairin yapadigi ( 1 862- 1911) yillari ipermektedir. 
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üzerinde metin taramasi teknigiyle dolayli gözlemde bulunulmal<tadir. Elde edilen 
veriler, farkli toplumsal ve tarihsel süreglerin ürünü olan teorik kuram ve genel- 
lemeler de galigmada belirleyici kriterler olarak ihmal edilmeden degerlendirilip 
sonuca ulagilmaya galigilacaktir. 

Toplumsal yapinin temel kurumlarindan biri olan din ile toplum kar§ilikli 
olarak sürekli münasebet igerisindedir. Din ve toplum bu baglamda birbirlerinden 
müspet veya menfi gekilde etkilenmektedirler. Her dinin bir dünya görügü olup, 
benimsendigi toplumun yapilanmasinda, sosyal ili§kilerin tegekkülünde, toplumun 
geligmesinde, degigmesinde veya duraganlagmasinda fonksiyonel olabilmektedir. 
Aym gekilde diger toplumsal olgu ve sosyal gartlar da din üzerinde tesirli olabil- 
mektedir. Dolayisiyla galigmamizin ilgili döneminde de bu ve benzeri durumlara 
rastlamanin mümkün olacagi varsayimindan hareketle, Sabir'in Hophopname isimli 
kitabinda yer alan giirlerindeki gözlemlerinde agagidaki sorularin cevaplari tespit 
edilmeye gah§ilmi§tir. 

Toplumsal yapi ve sistemin önemli dinamiklerinden birini tegkil eden sos- 
yal yardimlagma galigmanin ilgili oldugu dönemde Azerbaycan'da fonksiyonel 
midir? 

DinT guruplagmalar var midir? Ve bu guruplar arasinda gatigma egilimleri 
mevcut mudur? 

Din liderleri (mollalar) ile halk arasindaki iligki nasildir? 

Din dügünürlerinin ilrne ve geligmelere kargi tutumlari ne yöndedir? 

Sosyo-kültürel yapi ve iligkiler, dönemin dünya görügünü, zihniyet ve ahlak 
anlayi§ini etkilemig midir? 

Din sosyolojisinin ilgilendigi ve aragtirdigi unsurlar igerisinde yer alan yuka- 
nda ele almaya galigtigimiz konularin §air M. E. Sabir'in §iirlerindeki dint yansimala- 
rini incelemek gerekli ve önemli hale gelmektedir. 

b) §air Sabir'in Sosyal Yardimlagma ile ilgili Gözlemleri ve Deger- 
lendirmeleri 

Genelde sosyal yardimlagma, özelde özellikle ihtiyag sahiplerine iktisadT 
bakimdan yardimci olma tutum ve davraniginin sosyo-ekonomik, sosyo-kültürel 
ve psikolojik agidan iglevi, birgok bakimdan yoksunluklar iginde bulunan kimsele- 
rin bir gatigma ve gerilim ortamina dügmeden toplumsal bütünlegmelerine yar- 
dimci olmaktir. Bagka bir ifade ile toplumun igleyigine ve devamina önemli ölgüde 
katki saglamaktir. Bir ferdin saadet ve felaketi toplumun diger üyelerini de etkile- 
yecektir. Yardimlagma duygusunu kaybeden toplumlarin ayakta kalmasi söz ko- 
nusu degildir . 21 


21 Hüsamettin Erdem, Ahlök Felsefesi, 2. bsk, Konya: Hü-er Yay., 2003, s. 1 66. 
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Sosyal yardimla§ma olgusu hemen hennen bütün dinlerde te$vik edilmek- 
tedir. Özellikle islam dini sikinti ve ihtiyag iginde olanlara yardim etmeyi , 22 kimse- 
siz ve yetimleri korumayi emrederek 23 onlarin toplumda negatif rollerde bulun- 
malanni istememekte; aksine topluma katki saglamalarini temin etmektedir. 

Din, sosyo-kültürel pevrenin unsurlannin §ekillenmesini kaginilmaz olarak 
daima etkiler ve sosyal gevrenin dinle ilgili olmayan unsurlan da din? ya§ama tesir 
eden 24 Din her zaman ve her tarihsel durumda iginde bulundugu daha geni$ 
kültürün belirli sosyal normlari, degerleri ve sembolleriyle ilijki ipindedir. Bu bag- 
lamda M. E. Sabir, ya§adigi süregte iginde bulundugu toplumun sosyal yardimla§- 
ma olgusunu gözlemleyerek dinin öngördügü sosyal yardimla$ma $eklinden orta- 
ya pikan sapmalari hiciv üslübuyla dile getirmi$tir. 

Din? bayramlar, sosyal yardimla§ma ve bütünle§me agsindan duygu, tu- 
tu m ve davramjlarin en öne gktigi anlar olup, toplumsal hayatin diger unsurlarina 
ge$itli düzeylerde etki eden, din? tecrübenin pratik boyutunda önemli noktalari 
olujtururlar. Öznel din? tecrübe ile sosyal din? ya§antinm ne§eli ritminin bir arada 
yükseldigi bu anlarin, din? agdan da, sosyo-kültürel bütünle§me agsindan da göz 
ardi edilemeyen neticeleri vardir . 25 Ancak bu ne$eli ritmi aym tarz ve derecede 
inananlarin tamaminda veya her zaman diliminde toplumlarda görmek mümkün 
olmamakta, zayiflamalar veya sapmalara rastlanabilmektedir. §air de bayramlarin 
bu hususta arzu edilen manada hakiki fonksiyonlanndan uzaklajtigini, molla ve 
zenginlerin sadece para kazandiklari igin sevindiklerini ama sevinmeyenlerin ve 
utananlarin, sikinti gekenlerin, üzülenlerin bayramda gocuklannin karjisina gktikla- 
rinda yine fakirlerin oldugunu gözlemlemij, dolayisiyla mevzu bahis dönemde 
zengin tabaka ile fakir tabaka arasinda bir uyu§mazlik ve gati§manm mevcudiyetini 
§iirinde dile getirmi$tir. 

Ey doken mollalann kamina verbet, novruz!’ 

Egniyalarla kuran medisi-i$ref, novruz! 

Sende herkes sevinir, bes (acaba) niye ancak fügera 
Qekir evladmi görünce hecalet (mahcubiyet), novruz ?! 16 
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22 Kur’ón-i Kertm, 5/2. 

23 Kur'ón-i Kertm, 4/6. 

24 Phil Zucherman, Din Sosyolojisine Gri$, Qev:. i. (?apgoglu-H. Aydinalp, Ankara: Birlejik Kitapevi, 
2006, s. 154. 

25 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Qev.: Ünver Günay, Kayseri: Erciyes Ünv. Yay., 1 990, ss. 47-48. 

’ Novruz, her yil Mart ayinin 21 'inde kutlanan Türk bayrami (Ergenekon Bayrami); baharin girdigi gün, 
bahar bayramidir. Bkz. Seyfettin Altayli, Azerbaycan Türkgesi Sözlügü, C.ll, ist: M.E.B., 1 994, s 92 1 . 

* "Zenginlerle din adami meclisi olu§turan" 

26 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 258. 



§air Mirze Elekber Sabirïn Hophopnamë sindeki Gözlemlerine Din Sosyolojisi Agisindan Bir Yaklagim 


Müslüman toplumlarda sosyal yagama hareketlilik ve nege getiren bayram 
hazirliklari ve ali§-veri§ler, genelde bayram öncesinde yapilmaktadir. Bayram 
günlerinde ise dogal olam, akrabalarin, konu-komgunun ve dostlarin ziyaret edil- 
mesi, onlarin hal hatirlarinin sorulmasi ve gönüllerinin alinmasidir. Sabir, yagadigi 
dönemde Ramazan Bayrami'nin bu esas i§lev ve anlamin digina kaydigini 
“Taziyaneler” isimli giirinin bir dörtlügünde ifade etmektedir. 

Bok)// deyir ki: 

Ramazan eydinin (bayrammin) icrasmi hergend (lakin) bize 

Hezerati-ülema birce gün elam (ilfn) etti; 

Biz o birgünde de agtik dükkdn, aldik, sattik, 

Ancak onlar kara mehluk ile bayram etti . 27 


Sabir giirinde, ulemanin Ramazan Bayrammi bir gün ilan ettigini, bu bir 
günü de esnaf ve halkin ticaret ve ah§ verigle gegirdiklerini dolayisiyla Ramazan 
Bayrami'nin toplumsal yagamda esas fonksiyonundan uzaklagtigini Bakülü bir 
kimsenin dilinden söyleterek ortaya koymaktadir. 

Müslümanlarin sosyo-kültürel gevresiyle irtibat halinde olmasi, yakin gev- 
resiyle iligki kurmasi, gevresinde olup bitenlere bigane kalmamasi ve fakir fukara- 
nin halini bizzat hissetmesi gerekmektedir . 28 islam'in bu prensibinin farkinda olan 
M. E. Sabir, Müslümanlarin, sosyo-kültürel yagamin igerisinde bunu unuttuklarini, 
ancak kendilerine bu hassasiyeti daha yogun hatirlatan Ramazan ayinda yardim ve 
ziyaretleri hatirladiklanni, ama bunda da gok samimi olmadiklarini ifade etmigtir. 

Bu sebepten bir ili biz de iki pay ederik 
Bir payi on bir, ikinci payi bir ay ederik, 

Bir ayi lebleli-ki$mi$ yeyib oxgay (seving) ederik, 

On bir ay nale (feryat) g ekib, aglayib ah-vay ederik, 

Cünki bu eyd ( bayram ) biz isldm'da ezemdir (uludur), emu! 

SÜiFD/22 

Bu bir ayda geyinib sallanmk behcet (seving) ile ^ 

Elli elli olarak ev gezerik i$ret (din adami) ile, 

Girerik her eve, her menzile cemiyyet Ile, 

/gerik gay, yeyerik hil nogulu ’ lezzet ile, 

Gok da ev sahibinin i$-gücü dirhemdir, emu I 19 


27 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 260. 

28 izzet Er, Din Sosyolojisi, Ankara: Akgag Yay., 1 998, s. 191. 

* "Hil-nogulu", zencefilgillerden tropik, yuvarlak bir bitkinin ustü pütürlü gekilde §ekerli hali. 

29 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 247. 
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Sabir yukaridaki §iirinde, Müslümanlann yilin on iki ayindan on birini birta- 
rafa, bir ayini da digertarafa koyarak iki kisma böldüklerini, on bir ayda yoksulluk, 
sikinti ve ihtiyag iginde feryat edip, ah vah ettiklerini sadece Ramazan ayinda ve 
Bayrammda giyinip, eglendiklerini, ziyarette bulunup yiyip-igtiklerini, ancak fakir ev 
sahiplerinin de ikramlanni borg yaparak temin edebildiklerini, ziyaret esnasinda 
borg hesaplamakla meggul olduklarini, dolayisiyla zenginlerin ve varlikli insanlarin 
toplum igerisinde üzerlerine dügeni hakkiyla ve samimiyetle yerine getirmedikle- 
rini vurgulamaktadir. 

M. E. Sabir'in kardeginin oglu, §airin yagadigi §amahi gehrinde durumu iyi 
olan ve itibar sahibi hep kendi statüsündeki kimseleri Ramazan ayinda iftara da- 
vet eden bir kigiyi, fakir ve yemek bulamayan insanlari iftara davet etmesi igin 
uyardigini ve bundan sonra o kimsenin bu talebe uydugunu hatiralarinda naklet- 
mektedir . 30 Ekonomik bakimdan toplumun üst tabakasinda yer alan varlikli insan- 
larin yardimlagma konusundaki zihniyetlerini tutum ve davraniglanni §air “Mahi 
Ramazandir" isimli giirinin misralarinda daha net gekilde ortaya koymaktadir. 


Sail, kapidan bakma bize, pis göz atarsan! 

Gok kankima (yalvarma), durram (uzakla$tinnm), e/e vurram ki, batarsan! 
Ruzi (bereket) sene her yerde mükedderse g atarsan ! 

Bir gey eline kegmese, sen a g da yatarsan! 

Biz nazü niem (bolluk) ehliyik, ehsan da bizimdir! 
ihsan da bizimdir, $eref ü gan da bizimdir! 

Sabr eyle hele, yagh kannlar dolar ise, 

Dövrede (sinide) pilav kalmaga imkdri olar ise, 

Ger (eger) sür-sümüyünden (büyük-kü^ük kemiklerden) bu taamin kalar ise, 
Bir gey yetiger hem sene kismet olar ise, 

S'imdi helelik ($imdilik) süfre de, kazgan da bizimdir! 

$erbet de bizim, kdse de, fmcan da bizimdir! 

Sen her kapida min kere yahu da deyersen, 

Bir köhne libas olmasa, cecim (kilim) de geyersen, 

Bir pasli g örek dü$se yavansiz da yeyersen, 

Ger dü$mese, ag kalmagi da me$k eleyersen, 

Biz möhteremik nimeti-elvan da bizimdir! 

Kaymak da bizim, kahve de, kelyan' da bizimdir ! 31 


30 Zeynalabdin Tahirzade, “Emim Hakkinda Hatirelerim”, Sabir ve Muasirlan, Abbas Zamanov (Drl), 
Baki: Azerbaycan Dövlet Nejriyati, 1 973, ss. 266-267. 

Tömbeki iynek igin kullamlan cihaz. 

31 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 2 1 2. 



§air Mirze Elekber Sabir'in Hophopnamë sindeki Gözlemlerine Din Sosyolojisi Apisindan Bir Yaklapim 


Yukandaki piire baktigimiz da zengin insanlarin, islam dininin tavsiyelerini 
dikkate almayarak, kapilarina gelen ihtiyap sahiplerini ve fakirleri kapidan uzaklap- 
tirmaya gali§tiklanni, hatta dövmekle tehdit ettiklerini anlamal<tayiz. Ayrica zengin- 
lerin menfaatlerine uygun geldigi ipin kaderci ve tamamen pasif bir zihniyet anla- 
yipiyla, nasip ise, bereketin ve iyiliklerin yoksullara ulapacagim, aksi takdir de zaten 
ap kalmaya ve ap yatmaya alipkin olduklarini, onlara sabri tavsiye ettiklerini, payet 
kendi varlikli sofra arkadaplarindan geriye artik bir peyler kalirsa onlara nasip ola- 
cagini, eski elbiseler giymelerini, o da yoksa kilim gibi jeyleri örtünmelerini ve 
pasli bir pöregi de yavan gekilde de olsa yiyebileceklerini düpündükleri ve panin, 
kaynayan kazanin, mükellef sofralarin, pepit pepit nimetlerin ve keyif kahvesinin 
sadece kendilerine ait olarak gördükleri vurgulanmal<tadir. Dolayisiyla pairin göz- 
leminde, zengin Müslümanlarin topluma karpi olan sorumluluklarini yerine getir- 
medikleri, fukara ve yardima muhtap insanlarin topluma katilmalarina yardimci 
olmadiklari, onlarin toplumda olumsuz rollerde bulunmalarina mani olmadiklari 
ve böylece toplumsal dayampma, kardeplik ve bütünlepme konusunda iplevsiz 
kaldiklari anlapilmaktadir. Gerpekte, bir toplumun fakirleri, o toplumun varlikli 
insanlarindan yardim görmez ve yararlanmaz ise, öyle bir toplumun bütün fertleri 
arasinda samimi ve ciddi bir birligin ve bütünlepmenin tepekkülü ciddi sikintilara 
maruz kalacal<tir . 32 

Sosyal bütünlepme ve kaynapmaya Kurban Bayrami'nin önemli katkisinin 
oldugu bilinen bir gerpektir. Toplumdaki kardeplik, yardimlapma ve dayampma 
ruhu bu günlerde daha canlidir. Kurban Bayrami’nin, özellikle fakirlerle zenginler 
arasindaki ilipkilerin sürdürülmesi, ihtiyap sahibi kimselerin toplum tarafindan 
unutulmadiklarinin onlara hissettirilmesi ve sosyal yapamlarini idame ettirmelerine 
katki saglayarak topluma kazandirilmasi gibi pek pok apidan sosyal iplevi bulun- 
maktadir. islam dini, inananlarina Allah ipin kestikleri kurbanlari ihtiyap sahipleriyle 
paylapmalarini istemel<tedir. Ancak usta pair Sabir, hiciv üslübuyla döneminin 
zengin Müslümanlarinin dim ögretinin tersine davrandiklarini apagidaki misralarda 
seslendirir. 

Bayram olcak $övketliler, p anlilar, 

Dövletliler, pullular (paralilar), milyanlilar, 

Tir (direk) boyunlar, p/p kannlar, canlilar 
Kurban kesir Helilüllah e$kine, 

Fekir sual edir Allah e$kine. 
iki kon pu birbirinin milleti, 

Her ikisi bir peygamber ümmeti 
Biri kesir kurban, b/p/rir eti, 


32 Jeyhülislam Musa Kazim Efendi, Külliyat Dinf ve ictimat Makaleler, Sadl.: Ferhat Koca, Ankara: Anka- 
ra Okulu, 2002, s. 348. 
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Bayram edir Helilüllah e$kine, 
O biri de bakir Allah e$kine. 


Görürsen mi bizim Haci Pirini, 

Paylamayir etin ondan birini, 

Kon§ u sorur bairnagimn kirini, 

Haa yeyir Helilüllah e$kine, 

Yatir, $/$/r, köpür Allah e$k/ne. 33 

Sabir, yukaridaki §iirinde, ekonomik bakimdan üst tabakada yer alan zen- 
gin ve varlikli kimseleri, §öhret ve itibar sahibi olanlari, hep kendilerini dü§ünen, 
fakir fukarayi gözetmeyen, aym millet ve dine mensup olmalarina ragmen Kurban 
Bayrami'nda ihtiyag sahibi kimselerle kurbanlarini payla$mayan toplum üyeleri 
olarak tanimlamal4a ve fakir kom$ularin Kurban Bayrami'nda dahi yine et yiye- 
mediklerini belirtmel4edir. Günümüzde yapilan bir ara§tirmada da benzer gekilde 
dinT uygulamaya pek bagli kalmaksizin kurbanin ihtiyap sahiplerine dagitilmasindan 
ziyade, ailenin kendi ihtiyaplanni kar$ilamaya yönelik olarak tüketildigi tespit edil- 
mi^tir. 34 Dolayisiyla bu tespitler, yardimla§ma konusunda gerek insanT, gerekse 
dinT degerleri tamamen ipselle§tirmeyen ve onlari bir kenara birakarak, payla?ma 
duygu ve tutumlarindan yoksun kalan insan ve Müslüman tipine farkli dönem ve 
cografyada da olsa rastlanilabilecegine i§aret etme4edir. 

Gözlemci ve mütefekkir Sabir, ya§adigi toplum igerisinde insanlarin, men- 
faat ve paralarini imandan ve dinT degerlerinden daha önemii gördüklerini ifade 
etmel4edir. 

Pulu (parayi) ancak yarayr gnleyesen (bihktirirsin) senduke, 

Ne (niye) ki, hare eyleyesen millete, dinda$a, ete! 

Öyle zehlem gedir,* Allah da bilir, milletden, 

Oluram süst adi geleek* dönürem da$a, ete! 

Adi puldursa pulun, leyk (lakin) özü ean yongandir,* 

Vemek olmur kohuma (akrabaya), kon$uya, karda$a, ete! 


33 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 280. 

34 Celalettin (Jelik, Jeb/r/ejme ve Din, Konya: Q z gii 2002, s. 238. 

* Hi<; ho§lanmiyorum. 

* "Oluram süst adi geleek” bir deyim olarak "donup kalmak" jeklinde anla§ilabilir. 

* "Özü can yongandir" ifadesi paranin kiymetli oldugu anlaminadir. 



§air Mirze Elekber Sabir'in Hophopnamë sindeki Gözlemlerine Din Sosyolojisi Agisindan Bir Yaklagim 


Vererem dinimi, imanimi, amma pulumu 
Vemnerem "Behlul" aga, arkayin (emin) ol, 050, ete/ 35 

islam dininde muttaki insanlarin vasiflan arasinda, kazamlan mal, mülk ve 
rizklarindan diger uygun insanlara kargiligini sadece Allah 'tan bekleyerek bagi§la- 
malari da sayilmaktadir. 36 Bir Müslüman toplum üyesinden normalde beklenen de 
budur. Ancak inananlarin bu din? degerlere aym seviyede bagli kalmasi, insanin 
var olma ve bu dünyaya gönderilme sebebine uygun degildir. Müminler, sosyo- 
kültürel, ekonomik, siyasT, cograff ve psikolojik yagam gartlarinin etkisiyle dinT 
ögreti ve degerleri benimsemekte ve yagama gegirmekte farklilagmaktadirlar. Söz 
konusu dönemde de gair yukaridaki giirinde zengin Müslümanlann parayi, millet- 
leri, din kardegleri, akraba ve komgulari igin harcamadiklarini ve parayi dinden ve 
imanlarindan daha gok önemsediklerini ve deger verdiklerini, paranin sade ve 
sadece biriktirilmesi gerektigi geklinde bir zihin ve ahlaka sahip olduklarini ve de 
öyle davranarak “cimri insan” tipine katkida bulunduklarini vurgulamaktadir. 

Cimri insanlar mail gok severler, hep onu gogaltip ellerinin altinda bulun- 
durmak isterler ve ona adeta agik gibidirler. Bu husustaki dinT emirleri ve millT 
vazifeleri yerine getirnnekten de kaginirlar. 37 Cimri insan tipi ve davramgi Kur'an-i 
Kenm'de de yerilmigtir. 38 Cimri davramg ve tutum iginde olmak, aile ve toplum 
igin yararsiz roller üstlenmek, birlik ve beraberligin zayiflamasi demektir. 

Zekat, sadaka, karz (borg verme), hayirve hasenat gibi yardim müessese- 
leri, dinT-il<tisadT tedbirin nesnellegtirilmeleri ve sosyal bütünlegmenin dinamikleri- 
dir. 39 Merton'a gore kültürel yapidaki bozulmayi, T. Parsons’a gore ise, bireyin 
toplumsal yapiya uyum saglayamamasini “anomi” olarak dügündügümüzde 40 eko- 
nomik agidan sikintida olan birisine borg vermemek, bu kimseyi anomi durumuna 
itebilir. Dolayisiyla bireyin topluma katilmasi ve sosyal kaynagmanin saglanmasi 
bakimindan karz müessesesi toplumsal yapi igin önemlidir. M. E. Sabir de karz 
konusundaki gözlemini bize giiriyle aktarmigtir. 

- Yb/dog/m (arkadaym), yatmi$ misan? 

- Yok, bir sözün varsa, buyur. 

- On manat karz isterem. . . 

- Yok, yok berader ( karde g), yotm/gom. 41 

35 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 1 36. 

36 Kur'dn-i Kerf 'm, 2/3. 

37 Hüsamettin Erdem, a.g.e., s. 1 27. 

3S Kur'ón-i Kerfm, 3/180. 

39 Yümni Sezen, islam’m Sosyolojik Yorumu, ist: Birlejik Yayincilik, 2000, ss. 1 00- 101. 

40 S. Kizilgelik- Y. Erjem, Agiklamah Sosyoloji Terimler Sözlügü, Konya: Emre Grafik, 1 992, s. 3 1 . 

41 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 268. 
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$air burada, iki insanin arkadagliklarinin borg para isteme noktasina geldi- 
ginde gegersiz hale geldigini dolayisiyla insanlarin karz müessesesine baki§ini ve 
bu konuda sosyal yapida bu müessesenin yeterince iglevsel olmadigini ortaya 
koymaktadir. Bu baglamda gair, servet sahiplerinin fakirlere magrur ve tepeden 
bakarak, kendi sosyal katmanlariyla iligki iginde bulunmalanni istemediklerini, fakir 
insanlarin dügünemediklerini, zenginler gibi temiz elbise giyinmediklerini, sadece 
eski bir guha veya cüppe giydiklerini, itibarlarini gösterecek ve saglayacak servet, 
gal, elbise gibi egyalara sahip olmadiklarini, hatta devletin dahi, onlara sahip gik- 
madigmi, zenginlerin ifadeleriyle dile getirmektedir. 

Aldanma, fakirin olamaz ekli (akh), zekdsi, 

Qün yokdur onun sen kimi pakize (güzel) libasi, 

Yok serveti, yok dövleti, yok 5 ah, ebasi, 

Var köhne (eski) guha si , dexi bir tekce kebasi (cüppe); 

Bu g arkifelek tersine dövran edir imdi, 

Fele (i§g) de özün dahili insan edir imdid 1 

Dolayisiyla yukaridaki giire gore, söz konusu toplumda parasal bagari, 

mevcut kültür tarafindan belirlenmig amag olarak algilanabilmel4edir. Bu durum- 

da alt tabakada yer alan insanlarin bu bagariyi yakalama yolunda anomi ya da 

uyumsuzluk iginde bulunduklanndan bahsedilebilir . 43 Ayrica, insana yüksek itibar 

kazandiran geyleri, para ve servetin diginda dügünme aligkanligi gok yaygindir. 

Serveti sayesinde büyük nüfuz sahibi olanlar dahi kendilerini paradan daha bagka 

geylerle kabul ettirmeye galigir, paraya deger vemnediklerini gösterecek girigim- 

lerde bulunabilirler. Böylece üst tabakadaki insanlar, daha agagidakileri kendi 

aralarina girmekten men etmek igin kapali bir zümre tegkil etmeye galigabilmel4e 

ve kendi özelliklerini sonradan veya bagkalarinin kazanamayacaklari geyler gibi 

gösterebilmel4edirler . 44 Toplumcu gairin, agagidaki giir misralannda zenginin zen- 

gine olan tavsiyesini dile getirirken, yetimlere, dullara ve fakirlere yardim edilme- 

digine dikkat gekmesi de bu paralelde yorumlanabilir. 
suiFD/22 0 r ' 
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Gör milletinin derdini, aktarma (arama) devasin, 

El gekme (ok$ama) yetimin bog/no, kesme sedasin (aglamasim) 

Zinhar koyub dehrde bir hayir binasin 


42 Mirze Elekber Sabir, a.g.e.,s. 23. 

43 Margaret M. Polama, Q ogdoj Sosyoloji Kuramlari, gev.: Hayriye Erbag, Ankara: Gündogan Yay., 
1993, s. 38. 

44 Erol Güngör, “Sosyal Siniflar ve Sinif Kavgasi'', Baymond Aron, Smif A/lücode/esi, 2. bsk, Qev.: Erol 
Güngör, ist., Dergah Yay., 1 992, s. 1 0. 
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Yad eyleme (hatirlama), gad eyleme millet fukarasm... 

Dul övrete bidad e/e (yardim etme), eytame xeyanet (yetimlere hiyanet et), 
Hovf etme (korkma) ecelden; 

Mekr (hile) ise özün (kendin) kil, oku geytana da lanet! 

$ad ol bu emelden (igten), 

El gekme hiyelden (hilelerden), 

Tezvirü degelden (dolandinaliktan), 

Imam da versen, 

Verme pulu elden ! 45 

Sene ne, evin yikilsin (evi yikilirsa yihlsin), fukara ügün yamrsan? 

Atan oglu kardagmdir, ne de higbir tamrsan (hig tanimazsm)! 

Iki gözlerimdi pulum, kigi, bir meger kamrsan (kanma)! 

Onu vermek olmur ahir (sonunda) her ölen kalana, ya Rab! 

Fukaralar egniyanm (zenginlerin) tanism negin yakasm (yakasmi) 

Eger agdi kami satsm papagm, gulun guhasm; 

Eder egniya da bagka ige dair öz sehasm (meslegini), 

Meger azdi (eksikmig) bezlü (bagigla) bexgi (bahgigi) filam filana (zenginlere), 
ya Rab ! 46 


Sosyal tabakalar arasindaki gzgilerin kati gekilde belirginle§mesini engelle- 
yen kurumlardan birisi olan zekat olgusunun da toplumda iyi i$lemedigi, varlikli 
bir insanin düjüncesinin ifade edildigi ajagidaki iki misrada gözlenmektedir. 

Her ne versen, ver, mebada (asla) verme birdirhem zekat, 

Koy acindan ölse ölsün bineva (zavalli) kendli (köylü) ve taf . 47 süiFD/22 
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Sosyal sistemin ijleyijini ve ya$amini devam ettirmesi igin sosyal bütün- 
le$me temel unsur olarak kabul edilmektedird 8 Bu bütünle§meye katkida bulunan 


45 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., ss. 24-25 

46 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 57. 

’ Tat, Hazar Denizi kiyismda Güney Azerbaycan sinirinda yajayan FarisT bir halk. Bkz. Seyfettin Altayli, 
a.g.e., C. II, s.1 1 09. 

47 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 46. 

48 Alan Swingewood, Sosyolqjik Dügüncenin Kisa Tarihi, Qev.: Osman Akinhay, Ankara: Bilim ve Sanat 
Yay., 1998, ss. 273-274. 
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ve islam dininin de Müslüman toplumlarda din?-iktisad? unsurlarin nesnelle§tirildigi 
yardim müesseselerinin zikri gegen cografyada ya§ayan toplumda iyi i§lemedigi 
yukaridaki tespitlerden anla§ilmal4adir. Emniyet supabi 49 olarak da nitelendirebile- 
cegimiz bu kurumlarin, fonksiyonlarinda ciddi zafiyetler ta?imasi. söz konusu 
dönemde, zenginlerle fakirler arasinda bir gati§madan bahsetmeye de imkan 
vemnel4edir. 

c) §air Sabir'in Dinï Gruplar ve Bu ^ergevede §iï-Sünm Ayn§ma- 
sma Yönelik Tespitleri 

Din sosyolojisinin en esasli mevzularindan birisini dinT gruplar te§kil et- 
me4edir. DinT gruplarin ve mezheplerin pek gogunun ortaya gikiji ve tegekkü- 
lünde, temelde cografi, sosyo-ekonomik, etnik ve kültürel fa4örler yattigi ileri 
sürülmügtür. 50 Azerbaycan da G. Mensching’in dogmatik ve pratik (amelT) mez- 
hep ayiriminda, ikinci kategoride yer alan ve ekoller diye niteleyebilecegimiz Ehl-i 
Sünnet gruplarla 51 i’tizalT grup igerisinde degerlendirilen §?a grubunun kesigtigi 
no4ada yer alma4adir. Cali§mamizin ilgili oldugu dönemde bu iki dinT grup ara- 
sindaki ilijkilerle ilgili olarak Sabir'in §iirlerinde, önemli gözlem, tespit ve hosgörü 
gagrilari bulunmal4adir. 

DinT yönden rad i kal olabilen mezhepleri, “bilingli/kararli” ve “kitle/formel” 
olarak iki gekilde degerlendirmek mümkündür. Birincisi daha gok bilgiye, kararli li- 
ga ve ideale dayamrken, ikincisi daha gok bir gruba ait olma ihtiyaci veya sürü 
iggüdülerinden kaynaklanma4adir ve kör bir fanatizmi/taassubu igernne4edir. 52 
M. E. Sabir, iginde yagadigi toplumda ikinci türden bir mezhep anlayi§inin bulun- 
dugunu agagidaki misralarda belirtmel4edir. 

E$hedü billahi aliyyü’l-azim, 

Sahib-i imanem, a ^irvanhlar’! 

Yok yeni bir dine yakinim menim, 

Köhne (eski) Müselmanem (Müslüman'im), a $irvanhlari 

$ieyem, emma (amma) ne bu e$kdlden, 

Sünnfyem, emma ne bu emsalden, 

Sufiyem, emma ne bu ebdalden (gezgin dervi$lerden), 

Hakseven insanem, a $in/anhlari 


49 Margaret M. Polama, a.g.e., ss. 1 00- 101. 

50 Ünver Günay, a.g.e., s. 3 14. 

51 Gustav Mensching, Dim Sosyoloji, 2. bsk., (^ev.: Mehmet Aydin, Konya: Din Bilimleri Yay., 2004, s. 
162. 

52 Aym eser, s. 1 94. 

* §airin ya§adigi bölgeyi Jirvan §ahlar bir dönem yönettigi igin halka §irvanlilar diye seslenmektedir. 
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Ümmet-i merhume vü megfur ile 

Emrdeyem taat-i mezbur ile, 

Küfrüme hökm eylemeyin zur (zorla) ile, 

Kail-i Kuranem (Kuran’a inananim), a $irvanlilar ! 53 

/$te geyinib mezhebi, imam büründün, 

Pek möhterem oldun; 

indi nazar-i halkda sen pak göründün, 

Ehl-i kerem oldun; 

Bagdan ayaga emn ü eman (emniyet iginde) oldu vücudun, 

Zöhd ile bitigdin; 

Nolmak dileyirdinse haman (hemen) oldu vücudun, 

Meksude yetigdin! 

Vekt oldu ki, indi edesen alemi talan, 

Tut, koyma kagani! 54 

§air, yukaridaki misralarda insanlarin dinen ve ahlaken gereken tutum ve 
davram§lar iginde olmamalarina ve din? inang ve ibadetlere bagli kalmamalarina 
ragmen, mezhep kisvesine bürünerek, halkin ve ba$kalannm gözünde muhterem, 
takva sahibi gibi görünmeye gali§tiklanni ve artik her tarafi talan edebileceklerini 
vurgulamaktadir. Ba?ka bir ifade ile insanlar, bilingli, kararli ve inangli gekilde din? 
bir guruba ait olmamakta; din? bir kitleye dahil olarak, katilmak istedigi kitle tara- 
findan kabul görüp, itibar ve saygi elde etmekte ve dilediklerini yapabilmektedir- 
ler. 

Yazar, ülke meseleleri ile alakali olarak ya§li ile geng iki insam konujturur- 
ken mezhep taassupguluguna da deginmel4edir. 

Gen g: -Sünntyü $te teessublan legv oldu mu (kalkti mi) ya? suifd/2 

ihtiyar. -Ne dedin? Küfr danigdm! (konugtun) Ciraram (yirtanm) agzmi ha! 55 

Geng, diyalogda SünnTlerle §i?ler arasindaki mezhep taassubunun kalkip 
kalkmadigini ya§h kimseye sordugunda, ya§h böyle bir konu§mayi dinden gikmak 
olarak degerlendirmel4e ve genei uyarmal4adir. Dolayisiyla mezhepler arasinda 
§iddetini bilmemekle birlil4e en azindan inananlarin zihinsel dünyasinda ve algila- 


Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 1 3. 
Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 25. 
Aym eser, s. 208. 
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malarinda bir gati§manin oldugu anlajilmaktadir. iki din? grubun arasindaki gizgile- 
rin de oldukga belirgin oldugu ve bu gizgilerin saydamliliklarini neredeyse yitirdigi 
fark edilmektedir. 

SünnTlerle §i?ler arasindaki taassupta, ön yarginin ve bilgisiz din adamlarinin 
etkili oldugu köylü ile bir din adami arasindaki diyalogda sergilenmektedir. 

Kendli (köylü): 

- Denilir, elm okuyun, sözleri her anda bize, 

Bunu tesdik ediyor ayey-i Kur'dn da bize, 

Axund (din adami): 

- Hansi (hangi) Kuran’diro ki, onda yazmi$ bu haber? 

S?e mottasi yazan Türktce (T iirkge) Kuransa eger, 

Men onun yazdigi Kur'dn'a yavik (yakm) durmayiram, 

Ma$a ile yapi$ib, el de bele (hatta el de) vurmayiram. 

Kendli: 

- Hub (pekdld), buyur Sünnf yazan b/rnege (bir^ok) tefsiri oku, 

El min (ilmin) icabi ügün ondaki tekdiri oku! 

Ahund: 

- Oh (o!), apar (al) biryana at Sünnf yazan tefsiri! 

805/no deysin onun tercümesi, tehriri (yazisi)! 

Bizlere molla filankes yazan (fildn mollanm yazdigi) asar (sirlar) gerek! 

Biz olak ondaki mezmune (i^erige) haberdar gerek! 

Kendli: 

- 0 yazib: yer öküzün buynuzu üstünde durur, 

Biz gerekdir inanak ki, ki$i böyle buyurur? 

Ahund: 

- B una $üphen de var? 

Kendli: 

- E/bette, inanmam bu söze! 

Ahund: 

- Naletulla (Idnet olsun), a gavur, $ekk ($üphe) ediyorsan öküze! 56 

Yukaridaki §iirimsi diyalogda din adamlarinin bazilarinin ne kadar bilgisiz 
durumda olduklarini hatta köylünün onlardan daha gok dinT bilgiye sahip oldugu- 
nu, inananlarin bilimsel tefsir kitaplari yerine mitlerle dolu kitaplara müracaat 
ettiklerini ve bir mezhebe mensup üyelerin, diger mezhebin literatürlerine hig 


Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 1 63. 
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bajvumnadiklanni anlamal4ayiz. Bu tür bir anlayig ve algilamayi, dinï bir grubun 
kendi yapisini korumak igin di§ dügmanliklari beslemesi ve üretmesi geregi ile de 
degerlendirmek mümkündür. Di§ gruplarla mücadele eden bir grup, yalmzca 
yapisal kimlik kazanmakla kalmamakta, aym zamanda mücadelesinde artan bir 
bütünlük ve birlik de kazanabilmektedir. 57 Dolayisiyla belli bir dinT gruba mensup 
bazi din adamlannin -farkinda olmasalar da- benzeri tutum ve davram$ gösterebi- 
lecekleri göz ardi edilmemelidir. 

Söz konusu dönemde Azerbaycan’da ya$ayan Müslümanlarin dinT ya$ayi$- 
larinda gegitlilik gösterdiklerini, her dinT grubun en iyi Müslüman olarak kendisini 
degerlendirdigini, fakat kendileri hakkinda hig öz elegtiride bulunmadiklarini ve 
diger dinT gruplari dinden uzaklajmak hatta gikmakla sugladiklanm Sabir'in misra- 
lanndan anlamal4ayiz. 

Ülkeni seyr ederek her cüre (<;e$it) insan görürük, 

Ancak öz nefsimizi pak Müselman (Müslüman) görürük, 

Bu hayal ile yatip huriyü gilman görürük, 

Hab-i sadik (rüyayi sadik) deye bu haleti (bu hali) tabir ederik 
Mümkün olduk^a Müselmanlan tekfir ederik. 58 

SünnTlikle §ïïligin kesi§tigi bu cografyada iki dinT grup arasinda tarihte bili- 
nen mücadeleler gegmigtir. Bu mücadele ve sava§lar, iki dinT grup arasindaki 
gizgiyi daha keskin hale tagimig ve dügmanligi da beslemigtir. §air, aym dine men- 
sup iki dinï cemaatin birbirlerine karji uyujmazhk ve dügmanlik igerisinde olmala- 
nni anlamsiz bulma4a, Müslümanlarin bu durumu daha ileri tajiyarak iki cemaatin 
neredeyse ayri bir din olarak anlamlandirdiklarini, bu ruh halinin ve durumun ise, 
Müslüman toplumlarin geligmesine engel tejkil ettigini belirterek, ele5tirmel4edir. 

Bir vakt $ah Ismayilü Sultan-i Selim’e 

Meftun (a$ik) olarak eyledik islam'i dünime (iki parga), 

Koyduk iki taze (yeni) adi bir din-i kadime, 

Saldi (kildi) bu tejeyyö ('J/T/ejmeJ, bu tesennün (Sünn?le$me) bizi 
bime. . . (zayif, halsiz) 

Kaldikga bu haletle seza-yi esefiz (üzüntüye layigiz) bizl 
Öz dinimizin ba$ma engelkelepz (dola$an ip yumagiyiz) bizh 9 


57 Margaret M. Polama, a.g.e., s. 1 06- 1 07. 

58 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 1 85. 

59 Aym eser, s. 89. 
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Bu iki cemaat arasindaki mücadeleyi ve hastaligi, Nadir §ah'm sona erdir- 
mek istedigini, bunun igin ulemayi topladigini ve gayret sarf ettigini belirten yazar, 
ancak ho$görüyü ve uzla§mayi saglamak isteyenlerin akibetinin iyi olmadigini, 
dolayisiyla bu toplumun anla§ilmaz ve tuhaflik iginde bulundugunu hayretle kar$i- 
lamal<tadir. 


Nadir bu iki hastaligi tuttu nazarda, 
isterdi ilaq. eyleye bu korkulu derde, 

Bu maksat ile azm ederek girdi neberde (mücadeleye), 

Mektulen (öldürülmü§ olarak) onun nefni (cesedini) koyduk kuru yerde. . . 
Bir §ey-i ecibiz (acayip §eyiz), ne bilim, bir tuhafiz biz! 

Öz dinimizin ba$ma engelkelefz biz ! 60 


$air, kendi döneminde ise, toplumdaki SünnT-$iï aynmciliginin, Osmanlihk- 
Iranlihk $ekline dönüjmeye ba§ladigma, bu jekilde yeniden dirildigini gözlemledi- 
gine, ancak bu ayri§malar olmasa da toplumun pözülme iginde bulunduguna ve 
her zaman buna benzer sorunlari üretmekte olduguna i$aret etmektedir. 


biz! 


indi yene var taze haber, yah$i tema$a (iyi senaryo), 
iranlilik, Osmanlilik ismi olub ehya, 

Bir kite (par^a) üstünde kopub biryeke (büyük) deva (kavga), 

Meydan ki, kizi$di olank mehv serapa (tamamen).. . 

Onsuz da eger^end (her defasinda) ki, yekser (tamamen) telefiz 

Öz kövmümüzün (milletimizin) bayna engelkelefz biz ! 61 


$iirde de görüldügü üzere SünnTlerle §iïler arasindaki ayri$manin ve uyu§- 
mazligm canlanmasinda sadece dinin doktrinlerinin farkli yorumlanmasi degil; 
sosyo-külturel ve siyasT faktörlerin de etkisi bulunmaktadir. Bunun farkinda olan 
dü$ünür ve gözlemci M. E. Sabir, Müslüman toplumlann ve Azerbaycan toplu- 
munun bu derecede bir patijma ve uyu§mazlik iginde olmamalari gerektigini 
Kur’an-i Kerïm'den ve Hz. Peygamber'den hareketle ortaya koymaya gali§mi§tir. 


Dai be üxüwet olur iken bize (hayret, bizi kardefige gagirirken) Kuran, 
Emr eyler iken birliye Peygamber-i zi$an, 


60 Aym yer. 

61 Aym yer. 
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Tapmazsan (bulamazsm) iki müttefikurrey (aym görü$te) 

Müselman, 

Kafkaz’da (Kafkas'da) olan bir nege (kat;) milyan (milyon) arasm- 
da! 

Dinmez (susmaz mi) acaba, men-i Kur'an'i (Kurdn'in yasagmi) bilenler, 
islam’ i bele tefrikada har (böyle pargalayia diye hor) görenler, 

Aya okumazlar (okumazlar mi) ne ügün dini bölenler, 

(Kanu $iyean)‘ remzini Kur’an arasmda! 

Ahir bu ne tefrik ü (aynlik) tehellüfdür (ihtilaftir) ey ümmet ? 

Elden gediyor, dinlemeyirsiz mi, bu millet? 

Ta key (ne zaman sona erecek) bu tehellüfi bu teferrük, bu ada- 
vet, 

Bir din, bir islam ü bir iman arasmda! 62 

$air, garesizligin dogurdugu bir sitemle, mezhep aynliklarinin toplumu par- 
galadigmi 63 anlatmaya galigarak, ümmetin ve toplumun izzetini, büyüklügünü kay- 
bettigini ve zillet iginde bulundugunu, Hz. Peygamber’e §ikayet etmel4edir. 

Millet-i islam kirir birbirin, 

Allah aman, bu ne yaman kir ha kir! 

Karda$a bak karda$mi öldürür, 

Vah$i olub ehl-i cihan serbeser (insanligin tamami). 

Milleti gördükce bele herc ü merc (darmadagmik) 

Könlüm olur dopdolu kan kat be kat M 

Ya nebiyye’l-müslimin! Ey Hak Tedld rahmeti! 

" ' SUIFD/22 

Qok fenadir emrimiz (durumumuz), derk eyle (anla) hdl-i ümmeti, -j-j 

Getdi izzet, batdi §evket (büyüklük), tutdu zillet milleti, 

Eleman (yardim et), sümmeTeman (yine yardim et). 65 


$air*, Kuran-i Kerïrm’de Rum suresindeki “Dinlerini pargalayan ve bölük bölük olanlardan (olmayin. 
Èunlardan) her firka, kendilerinde olan ile böbürlenmektedir." jeklindeki 32. ayeti kerimeye i§aret et- 
mektedir. 

62 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 303. 

63 Zeki Kaymaz, "Mirze Elekber Sabir ve Hophopnamesi", Turk Kültürü, sayi. 313, Ankara: Türk Kültü- 
rü Arastirma Enst, 1 989, s. 3 1 0. 

66 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 43. 

65 Aym eser, s. 292. 
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DinT cemaatler arasindaki ayri$ma ve gatgmanin §iddetini ve yersizligini 
anlatmak igin mübalagali bir gekilde yeryüzünde ge$it ge§it insanlar gördügünü 
ama onlardan endi$e ve sikinti duymadigini, fakat nerde bir Müslüman görse 
korktugunu, günkü onlarin düjüncesinde bir gatgma, ayri^ma, dolayisiyla kan 
gördügünü §iirinde söylemektedir. 

Bu küre-yi arzda men mühteser, 

Muhtelif elvan görürem, korkmuram. 

Leyk (lakin), bu korkmazhk He, dogrusu, 

Ay dada$, vattahi, billahi, tallahi, 

Harda (nerde) Müselman görürem, korkuram! 

Btsebeb (sebepsiz) korkmayiram, vechi (sebebi) van 
Neyleyim ahir, bu yok olmu$lann 

Fikrini kan kan görürem, korkuram, 

Korkuram, korkuram, korkuram ! 66 

Durkheim ve Auguste Comte gibi toplumun, dogasi geregi bir konsensüs 
üzerine kurulu bir birlik oldugunu dü§ünen toplum bilimcilerin görü§lerini dikkate 
aldigimizda, toplumdaki gati$malar ve ayri$malar, bir hastaligin ya da bir bozuklu- 
gun belirtisidirler ki, Durkheim, bunu bir toplum igin asil tehdit olarak degerlen- 
dirmektedir . 67 Sabir de yukaridaki misralarindaki gözlemlerinde toplumunun sos- 
yal bütünle§mesi konusunda paterna ve ayrijma iginde oldugunu tespit etmi§, bu 
husustaki korkusunu ifade etmi$ ve kurtuluj olarak da toplumuna belirgin gizgiler- 
le kirilmij cemaat ve mezhep anla§mazliklan ve uyumsuzluklarindan siynlmasini 
önermi$tir. DinT gruplar arasindaki kati hatlar ve düjmanliklardan siynlma yolu 
olarak da kör ve ilimden yoksun gelenekpi din anlayi$indan farkhla§abilen gergekgi 
din egitimini göstermektedir. §air §iirlerinde, belirttigimiz bir egitimle yeti§mi$ 
kimselerin (bilgili din dü$ünürlerinin) dinT gruplar hakkindaki dü§üncelerini ve 
bunlarin kar§ismda yer alan toplumun bilingsiz gelenegine teslim olmus kesimin 
(geleneksel, bilgisiz din adamlari) de, onlari nasil degerlendirdiklerini ortaya koy- 
mal<tadir. 


66 Aym eser, s. 90-9 1 . 

67 Raymond Aron, Sosyolojik Dü$üncenin Evreleri, 2.bsk, Qev.: Korkmaz Alemdar, Ankara: Bilgi Yayine- 
vi, 1989, s. 409. 
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lor)! 


Her biri min güne /$ icad edir, 

Meelis agb nitkler irad edir (konu$ma yapar), 

S?e iken Sünntleri §ad (memnun) edir, 

Sünnt iken $teye imdad edir, 

Sanki bular (bunlar) birbire karda$dilar, 

Yoktu taassuplan, ga$ba$dilar (kangktilar)! 

Hef biri öz (kendi) mezhebinin hörmetin (hürmetini) 

Gözlemeyir (beklemiyor), gözleyir el keyretin (bir milletin hepsinin); 

Cümlesi bir yoldo koyup niyyetin, 

Ho$lamayilar (ho$lanmiyorlar) atalar ddetin; 

Qünki ne Sünnt, ne Kizilba$dilar, 

Bir yava (kötü) $eydir bu bag da$dilar (bedbahttilar)! 

Emr teessüb ola bütlan (taassup emri bo$una olsun) negn (nign)? 

Sünnt deye (diyor ki) $?elere can (ya$ama hakki) negn? 

$fe bile Sünntni insan (Sit, Sünnfyi insan bilsin) nign? 

B/Weje yeni bu Müselman (Bu yeni Müslüman birle$sin) nign? 

Hümmet edin, din gedir (elden gidiyor), ay (ey) ba§dilar (zavalli- 

Koymayin aldatdi bizi §a$dilar (§a$kinlar)! 

Indi ($ imdi) ki, duyduk bulann niyyetin (bunlann niyetini). 

Cehd eleyin bozmaga cemiyyetin (hepsini yok etmeye gayret edin)! 

Bunlari pozmak (yok etmek) bize olmaz fet/n (zor): 

Harda ki (her nerede), gördüz (gördünüz) okuyun lanetin 

Hökm eleyin, küfrle ulga$dilar (küfürle me$gul olduklanna hüküm 

verin), 

Din-i Huda’dan kirilib ga$dilar (dinden kopup, uzakla$tilar), 

Cümlesi kdfirlere yolda$dilar, 

Cünkü taassuplan yok, ga$dilar ( yanildilar )! 6S süiFD/22 

79 

Sünntlik ile Steliyi kaldiracaklar, 

Isldm'a yetib rehne (isldm'i bozup), heleldar olacakdir (mahvedecekler). 


Karda$ bilecek, birbirini $fe ve Sünnt 

Her emrde hemreyü (ülküdag), hemefkar (fikirdag) olacaktir. 


Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 1 23. 
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Mezhebleri biryanlik edib (birle$tirip) bu Ugteller*, 

Ancak yavan (i g bo§) islam adi tezkar (hatirlanir) olacakdir. 

Efsus (yazik)! Sed (gok) efsus sene, ey gözel islam! 

Kimler sene gör indi taraftar olacakdir? 

805 sagli, ayak gekmeli (ayagi kundurah), mirt mirt damganlar (bog konugan- 
lar) 

Din kadri blllb möminü dindar olacakdir (dinin kiymetini blllp dindar mümin 
olacaklar öyle mi ?) 69 

Yukaridaki $iir misralarina baktigimizda, mevzu bahis dönemde Azerbay- 
can’da SünnT ve $i? jeklinde iki din? grubun mevcudiyeti anla§ilmaktadir. Aym dine 
mensup bu iki cermaat arasinda bir ayn^nnanin ve gati§manin bulundugu, hatta 
gruplar arasi dü§manlik duygulari gözlenmi$tir. M. E. Sabir, gagda$i Mehmet Akif 
gibi 70 tefrika boyutuna gelen bu ayri$mayi sosyal bünyenin önemli hastaliklarindan 
birisi olarak degerlendirmekte, sosyal bütünle§menin en büyük dü§mani olarak 
görmekte ve toplumsal gözülmeyi de beraberinde getirecegini ele§tiri/hiciv üslü- 
buyla israrla vurgulamaktadir. 

Dolayisiyla hemen hemen aym tarih? dönemde Anadolu'daki Müslüman- 
larla Azerbaycan'daki Müslümanlarin sosyal gözülme noktasinda din? cemaat veya 
grup ayri$masi gibi benzer sorunlarla kar$i karjiya olduklan anlajilmaktadir. Hatta 
M. Akif, iki gruba ayirdigi tefrikanin birisini; toplum iginde post kavgalari, menfaat 
gatijmalan, gruppuluk ve kijisel ihtiraslar sebebiyle ortaya gikan ayrilik olarak 
kategori etmi$tir. 71 Buraya kadar izah etmeye galijtigimiz Sabir'in $iirlerinde ki 
Sünn? ve §i? ayri$masi M. Akif in tefrika degerlendirmesine ve Güstav 
Mensching’in kategorize ettigi kitlesel/formel mezhep tipine uygun görülmektedir 
denebilir. 

Sorunun gözümü noktasinda da Sabir ile M. Akif aym görü? ve öneriler 
ileri sürmektedirler. M. Akif makro planda islam dünyasinin, mikro planda da 
Müslüman Türk toplumunun pargalanmijliktan kurtulujunu, birle§mekte, muasir 
ilim ve teknikten istifade ederek islam’i anlamakta ve durmadan gali§makta gör- 
müstür. 72 Yukaridaki §iirde geleneksel egitim ve ögretim ile yeti§en yetersiz bilgiye 


* Ugiteller, Rusga bir kelime olup, o dönemde geleneksel egitim ve ögretimin aksine, Bati metotlanyla 
yapilmaya galijilan egitim ve ögretim faaliyetleriyle yetijen ögretmenler. Halk bunlara iyi bakmadigi 
igin gair, mezhep taassubunu kirmaya galigan, daha gok hoggörüyü yayginlagtirma gabasinda olan din 
adamlarini, bilgisiz din adamlannin Ugitellere benzettiklerini vurgulamaya galigmaktadir. 

69 Mirze Elekber Sabir, ag.e., s. 92. 

70 Mehmet Bayyigit, a.g.m., s. 63. 

71 Aym yer. 

72 Abdullah Tüylü, a.g.e., s. 1 8. 
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sahip olmayan din adamlannin, modern Bati egitim ve ögretimi metot ve teknik- 
lerinden istifade ederek yetigen aydin diye niteleyebilecegimiz din adamlarini 
ele^tirirken söyledikleri ve dü§ündüklerini analiz ettigimizde, Sabir'in de toplumsal 
bütünle$menin, birligin ve kurtulu§un yollarini M. Akif gibi gösterdigini anlamakta- 

yiz. 

Dinlerin sosyal bütünle$meye ve sosyal sisteme pozitif ve negatif katkisi- 
nin oldugu bilinen bir husustur. Sosyal hayata yönelik bir din olarak islam dini 
toplumun birlik ve dirlik iginde bulunmasinda önemli kurumlari, degerleri ve 
olgulari olan bir dindir. Fakat sosyo-ekonomik, kültürel ve siyasT faktörlerin de 
etkisiyle dinT deger ve ilkelerden meydana gelecek uzakla§ma, din? gruplar arasin- 
da ayrigma ve gati§malara da katki saglayabilmektedir. Bu baglamda Sabir döne- 
minde, gelenekgi din adamligi anlayi§ini ve din-ilim arasindaki ili§ki ile alakali göz- 
lem ve tespitlerini §iirlerine konu edinmi^tir. 

d) §air Sabir'in Dinï Lider Tiplemeleri ve Degerlendirmeleri 

Din ile bilim ilijkilerinde mantikï olarak ge§itli imkanlar bulunmal4adir. 73 is- 
lamiyet’te “alTm” Yüce Allah’in sifatlarindan birisidir. "Her §eyi bilen” manasina 
gelen bu sifata haiz mükemmel Tann’nin ilminin ve ilminden insanlara vahiy yo- 
luyla gönderdigi bilginin, bilimle ve bilimsel gergeklerle pati§acagini dü§ünmel< 
imkansizdir. 74 insam dü^ünmeye, gözlem yapmaya ve ara$tirmaya tejvik ve sevk 
eden birgok ayet vardir. Bunlar arasinda yer alan agagidaki iki ayet, islam’in bilime, 
dü^ünme ve arajtirmaya ne kadar önem verdigini ortaya koymaktadir. 

"5 üphesiz göklerin ve yerin yaratilmasmda gece ile gündüzün birbiri pe$inden 
gelmesinde, insanlara fayda veren $eylerle yüklü olarak denizde yüzüp giden gemi- 
lerde, Allah'm gokten indirip de ölü haldeki topragi canlandirdigi suda, yeryüzünde her 
ge$it canhyi yaymasmda, rüzgarlan ve yer ile gök arasida emre hazir bekleyen bulut- 
lan yönlendirmesinde dü$ünen birtoplum igin birgok del Hier vardir." “Onlara (rnü^rik- 
lere): Allah’m indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, “hayir! Biz atalanmizi üzerinde 
buldugumuz yola uyanz" dediler. Ya atalan bir $ey anlamami 5 idiyseler ?" 75 

ilk buyruk insanlari dügünmeye ve bilime sevk ederken, ikincisi insanlarin 
körü körüne eskiye baglanmalarini ve yeni ortaya konmu? fikirlere kulak verme- süiFD/22 
melerini kötülemij, bu konuda dü§ünce ve aklin i§letilerek gegmi§in ve hazir olan g-| 
kazammlarin da sorgulanmasini istemijtir. 

islamiyet’te akIT temelleri aragtirma, Hz. Peygamber’in bizzat kendisi tara- 
findan ba§latilmi§tir. 76 islam dininin bilim ve akla önem veren bir din oldugunu 


73 Geni? bilgi ign bkz. Ünver Günay, a.g.e., s. 449. 

74 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Dü$üncenin Yeniden Dogu$u, Qev. Ahmet Asrar, ist.: Birle§ik Yayinci- 
lik, Tarihsiz, s. 26. 

75 Kur'dn-i Keifm, 2/164, 170. 

76 Muhammed ikbal, a.g.e., s. 1 9. 
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ortaya koyan daha pek gok ögretisi bulunabilir. 77 Bu bakimdan islam dini ile bilim 
arasinda bir zitlagmayi dügünmek mümkün görünmemel4edir. Nitekim islam'in, 
ilk dönemlerde bilimin, kültürün ve medeniyetin geligmesine ne kadar büyük 
firsat ve imkanlar sagladigi bilinmektedir. islam dini ve Müslüman bilginler, Röne- 
sans ve Reform öncesi, din? ilimler ve müspet bilimlere önemli katkilarda bulun- 
mug, 78 Avrupa'nin hocaligini yapmig ve bir elden bir ele gegen megale olmuglar- 
dir. 79 islam dini ile bilim arasinda, Hiristiyan dininin XVI, XVII. ve XVIII. yüzyillarda 
bilimle girdigi gekigme gibi bir gekigmeden söz etmek mümkün degildir. 80 

islam dininin bilim ve akla ihtimam gösteren bir din oldugunun farkinda 
olan M. E. Sabir de, giirinde cehalet iginde yagamal4ansa, ölmenin daha hayirli bir 
ig olacagini söylemel4e ve cahilane ya§ayi§i algak bir yagam gekli olarak degerlen- 
dirme4edir. 

Gafil ya$amakdansa güzel kdrdir ölmek, 

Herkend ki (aksi takdirde), gafette dahi ardir ölmek 
Zincir-i cehaletde bu o/gok ya$ayi$dan, 

Cahil, sana dar üzre (daragaanda) sezavardir (Idyiktir) ölmek I 81 
§air, bilime ve ögrenmeye deger verdigi igin, zengin insanlann ölmeden 
önce egitim ve ögretimin femel unsurlarindan olan okullara yardim etmelerini ve 
ihsanda bulunmalarini istemi?; böyle davranmayanlari da ele^tirmigtir. 

Deyirem, bah bir az pul (para) ayir ihsamn üg ün, 

Mektebe vakf ele (yap) hayrat olarak, gon/n iigün; 

Söyleyir, git bu duani oku öz canin ügün; 

Vermerem bir kara pul (bakir para) da bele hedyanin (edepsiz sözlerin) 

ügün/ 82 


Alimlerin varligini Allah'in nimeti olarak degerlendiren Sabir, gergel4en 
dügünen, aragtiran, ilimle meggul olan ve samimi din liderlerini, kaybedildiklerinde 
toplumun arkalarindan aglayacaklari kimseler olarak tammlamigtir. 

Qünki vücud-i dlirn bir nimet-i Huda’dir. 

Nimet ki, gitdi elden kan aglamak revadir (uygundur)! 83 

77 Kur'an-i KerTrn, 3/ 1 90- 1 9 1 ; 6/97-99; 16/12; 24/44; 29/20; 

78 A. Adnan Adivar, Osmanh Türklerinde ilim, ist: Remzi Kitapevi, 1970, ss. I 1-50; i. Yilmaz-i. H. 
ihsanoglu ve digerleri, Yeni Bir Bah$ Agisiyla ilim ve Din, C. I, ist.: Feza Yay., 1 998, s. 48-49. 

79 Cemil Merig, Sosyoloji Notlan ve Konferanslar, 2. bsk, ist.: iletigim Yay., 1993, s. 68. 

80 A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Bilim ve Din, 5. bsk., ist.: Remzi Kitapevi, 1994, s. 98. 

81 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 268. 

82 Aym eser., s. 171. 
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Toplumda yeni bilimsel geligme ve teknikler, sosyo-kültürel degigmeler 
sebebiyle ortaya gikan sorunlar kargisinda bilgisiz ve ilimsiz gelenege körü körüne 
bagli din adamlanni elegtiren gair, onlarin nasil iyi bir din alimi olacaklarini da 
belirtmel4edir. 

J/md/, yahu bu tuhaf ijlere vicdan ne deyir ? 

Akil ne hökm ediyor, ya buna irfan ne deyir? 

Here (herkes) Kur’dn’a verir istediyi mdndni, 

Aq oku, bunlara gör Hozret-i Kur'an ne deyir? 

Ne deyir bellidir erbabma, men bilmeyirem, 

Bir para (kisim) molla kimi hiylevü fen (hile sanati) bilmeyirem, 

Demez Allah iki manali sözü kullanna, 

Bu kadar anlami$am, bogko suhan (söz, Idkirdi) bilmeyirem. 84 

Yukaridaki §iirden anlagildigi üzere, Sabir, islam dininin bilimle zitlagma ve 
gatigma igerisine girmedigini ve gergekten, samimi gekilde dügünen, aklini, vicda- 
nim, irfanini igleten ve ilimle meggul olan alimlerin/din bilginlerinin toplum ve 
insanlik igin faydali olacaklarini ve döneminde bu tür din alimine rastladigini bize 
nakletmektedir. 

Ancak, ne var ki, zamanla islam dünyasinda dinamizmin kaybolmasina pa- 
ralel olarak her türlü yenilik ve degigmeye kapali, gekilci ve taklitgi bir gelenek 
zihniyetinin, bu dini toplumda muhafazakarliga/tutuculuga ve körü körüne bir 
taassupguluga ittigi malumdur. Bu manada islamiyet’i yanlig anlayan “pasif zihniyet" 
neticede onun hükümlerini bir takim “skolastik dogmalar ' a dönügtürerek, bilimle 
dini görünürde de olsa gatigma noktalarina sürükleyebilmel4edir. 85 Gergi bu 
gekigmenin, Bati’da Orta (^agdaki Hiristiyanlik ile bilim arasindaki giddetli gatigma 
ve gekigme gibi olmadigini da belirtmek gerekir. 86 Müslüman toplumlar, pasif 
zihniyet tutumlari sebebiyle, bagka toplumlardan alinan kültürel unsurlara bile bir SUIFD/22 
zamanlar damgasini vurabilecek fonteiyonlarini ve dinamizmlerini kaybetmekle ^3 
kargi kargiya I<alabilmel4edir. 87 Sosyal gözlemci M. E. Sabir de benzeri gekilde 
pasif, gelenekgi ve bilgisiz din adami tipini ve din anlayigini yagadigi toplumda 
gözlemig ve bu gözlemlerini bize nakletmigtir. 


83 Aym eser, s. 318-319. 

84 Aym eser, s. 227. 

85 Ünver Günay, a.g.e., s. 450. Örnek igin bakilabilir. A. Adnan Adivar, Osmanli Türklerinde ilim, ss. 172- 
178. 

86 A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Bilim ve Din, ss. 99- 1 1 2. 

87 izzet Er, a.g.e., s. 271 . 



Hayri Erten 


SÜiFD/. 

84 


Hayat gazetesinin kapanmasi ile alakali olarak yazdigi §iirde toplumun ge- 
nei olarak islam ilimlerine ragbet etmediklerini, günkü mevcut islam ilimleri anla- 
yginin gergek ilim ve bilimden uzakla$tigini ortaya koymaktadir. Yazar, dönemin 
hem islam ilimlerinin, hem de müspet bilimlerin yanh$ uygulama ve anlayglar 
igerisinde oldugunu, halka yararli olmadiklarini anlatmgtir. 88 Dönemin din alimi 
olarak bilinen mollalarini da ele$tirmi$tir. 

Yeni fikirler yazan, toplumun sorunlarini dile getiren ve halki aydinlatmaya 
galgan gazetelere cahil, bilgisiz ve ilimle ilgisiz mollalarin nasil negatif bir yakla§im 
iginde olduklarini ve gazeteleri, din adina kötüledikleri, yazarin a$agidaki misrala- 
rinda görülmektedir. 

Yok /j/m/z mecmua-yi islam ile, 

Pühte (tecrübeli) nasil sohbet eder ham ile? 

Böyle /$, bunca gazet (gazete), bunca mazet (mazete) olmaz, camm! 

Bunlari mehkum-i bütlan (batillik) etmeli bundan sora (sonra) 

Din gedir, mezheb gedir, kadri itir mollalann, 

Qare-yi emr-i Müselman etmeli bundan sora! 

Cirmali (yirtmali) defterlerin, sindirmali (kirmali) gem/7 (mürekkep) kabm, 

Fikri tervic-i keldmdan etmeli (yazma fikrini desteklememeli) bundan sora! 

Mümkün olsa lap (ta) kökünden kaldmb birzenn (dikkat) ile 

Cümle metbuati * viran etmeli bundan sora! 89 

$air, mollalarin bu kadar gok gazeteye gerek duymadiklarini ve gazetele- 
rin, kendilerinin toplumdaki itibarini dügürdügünü, bu sebeple de din, mezhep 
elden gidiyor diye Müslümanlari onlardan kurtulmaya, bu gazetelerde fikir ve 
görü§lerini dile getirenlerin yazi yazmalarini engellemeye gagirdiklarini, hatta 
mümkünse tamamen kapatilmasini istediklerini seslendirmgtir. Toplumcu dü^ü- 
nür, mollalarin bu isteklerinin de yerine geldigini a^agidaki ^iirinde ifade etmekte- 
dir. 


Bad-i seba (sabah rüzgan), apar (götür) ver, Molla Kevama müjde, 


1 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 36. 

Kitap, dergi, gazete vs. süreli yayinlarin tamami 
1 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 27 1 , 118. 
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Yazsin, de, Lenkeranda' Molla Selama müjde, 

Söyle, o da yetirsin (ula$tirsm) cümle avama müjde; 

Dü$tü bütün gazetler kiymetden, ay can, ay can! 

Minberde raksa gelsin behcetden (sevingten), ay can, ay can! 90 

M. E. Sabir, ikinci tip/kendi menfaatlerini dü§ünen, bilgisiz ve gelenekgi din 
adamlarini, okumaya, okula, egitim ve ögretime olumsuz tepki gösterdiklerini ve 
bu tepkilerinin sebebini, onlarin kendi dilinden agklamaktadir. 

A/lene (bana) hayirsiz oldugugun bu kdr(i$), 

Ona baglaram küfr adim zinhar 
Cemaat da duymu $ bunu a$ikdr; 

Bu /$den mene bir kazang olmayir! 

Cibim (cebim) dolmayir, dolmayir, dolmayir! 

Ve bir de bu mektebliler bilümum (hepsi) 

Okurlar kemalince ali ulum, 

Ediiier bize sonra yekser (tamamen) hücum, 

Bunungun ona ragbetim olmayir! 

Cibim dolmayir, dolmayir, dolmayir I 91 

Fikirlerin yaratilmasinda, iletilmesinde ve ele$tirilmesinde okuyan, yazan ve 
dü$ünen insanlann önemli toplumsal i§levleri vardir. Bu kimseler halki yönlendir- 
mede etkindirler. Aydinlar diye de nitelenen bu fertler arasinda din dü^ünürleri 
de yer almaktadir. 92 Dolayisiyla din düjünürlerinin de dogrudan toplumun kültü- 
rüyle ilgileri bulunmaktadir. Bu bakimdan ara^tirmamizin ilgili oldugu dönemde 
din düjünürleri arasinda önemli bir yer i§gal eden mollalarin toplumun sosyal 
olaylara baki§larinin te§ekkülündeki etkileri kapinilmaz olmujtur. ilimle me$gul 
olmayan, liyakatsiz din adamlarinin kendi menfaatleri dogrultusunda okumaya, 
yazmaya ve okullara karji negatif tutum ve davrani§larinm toplumu da tesiri altina süiFD/22 
aldigi anla§iimi§tir. Ele$tirmen Sabir, §iirlerinde halkin bu konudaki durumunu bir 85 
babanin dilinden seslendirmektedir. 

Bilmem ne görübdür bizim oglan okumakdan? 

Deng oldu (bikti) kulagim. 


* Azerbaycan’m güney tarafinda iran siniri kiyismda bir §ehrin adi. 

90 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 4 1 . 

91 Aym eser, s. 38. 

"Tom.B. Bottomore, Sefginlerve Toplum, Qev.: Erol Mutlu, Ankara: Gündogan Yay, 1990, s. 74. 
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Jumal, gazete, herzevü hedyan (bo§ yere) okumakdan 
inceldi ugagim (gocugum) 


Ey nur-i dügegmim (ey iki gözümün nuru) okumakdan hezer (uzak) eyle, 
Saleh (iyi) veled (gocuk) ol, gel! 

At min (bin), hüner öyreg meni de behtever (mutlu) eyle, 
i$de beled ol (i$i bilen ol), gel! 

Besdïr okudun (yeter okudugun), az kala canin telef oldu, 

Bu kdrdan (i§ten) el gek ! 93 

“Bilmem ne görübdür bizim oglan okumakdan" isimli bazi misralarini ver- 
digimiz yukaridaki §iirde kendini körü körüne gelenege kaptirmi? bir aile reisi, 
gocugunun yazmasina ve okumasina kar$i bir tutum iginde olup, okumanin top- 
lumda itibar ve statü kazandirmayacagini, iyi kazang saglamayacagini, dolayisiyla 
evini harap ettigini, toplumun ve dünyanin kendisine dü§man olacagini dügün- 
mel<tedir. islam'in anlayijinm aksine, bu sosyo-kültürel ortamda kiz gocuklarinin 
okula gönderilmesinin bidat olarak algilandigi ortaya gkmaktadir. 

Bizlerde yok idi bele ddet, yeni gkdi, 

Övretlere (kadmlara) tedris-i kitabet (yazi yazma egitimi) yeni gikdi, 

Islam'a helel katdi (Isldm'i bozdu) bu bidat, yeni gkdi, 

Bu gegmeni bir növ bulandirmak olur mu?\ 

Nd ehl olana (ehil olmayana) metlebi (meseleyi) kandirmak (izah 

etmek) olurmuP ! 94 

§iire göz attigimizda toplumda insanlarin, kadmlara okuma yazma ögretil- 
mesini, adeta eski köye yeni adet gikarirmi$ gibi degerlendirdikleri ve bunu is- 
lam'da bidat olarak algiladiklan görülmektedir. Elbette halkin bu algilama ve anla- 
yi§ina, yetkisiz ve liyakatsiz din adamlarinin dügünce, fikir, tutum ve davraniglarinin 
etkisi bulunmaktadir. En azindan toplumun söz konusu mevzuda aydinlatilmasin- 
da din dü§ünürlerinin sosyal iglevlerini yerine getirme noktasinda yetersiz ve eksik 
kaldiklari anla§ilmaktadir. Dogal olarak da toplum, dinin özünden ve ilimden 
uzaklagma temayülü igerisine girmektedir. Toplumun bu meylini agagidaki §iir 
misralarinda görmek mümkündür. 

Her yere gelsen, gel, amma gelme der se, mektebe, 


Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 20-2 1 
Aym eser, s. 73. 
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Her kese uysan, uy, ammo uyma dine, mezhebe. 95 

Dinden uzakla§ma, dinT bilmeme, hurafelere esir olma ve cehalet gibi so- 
runlann yalnizca belli bir Müslüman topluma has olmadigi, diger Müslüman ülke 
ve topluluklara da ait toplumsal sorunlar olduklari, Sabir'in dönemiyle ilgili olarak 
tespitlerinden de anla§ilmaktadir. Kendisiyle gagda? olan M. Akif Ersoy da Os- 
manli toplumu ve diger Müslüman ülkeler igin aym tespitlerde bulunmujtur. 96 
<7ali$mamizin ilgili oldugu dönemde Azerbaycan'da halkin mektebe ve yeni egi- 
tim-ögretim metotlarina yakla§imi da hemen hemen aym gizgide olmu^tur. Yeni 
metot ve tekniklerle okullarda verilmeye palijilan egitim ve ögretimin, hezeyan, 
küfürve $eytan iji olarak degerlendirildigi vurgulanmi$tir. 

Vah! Bu imig ders-i usól-i cedid (yeni ders metodu)?! 

Yook! Yookl Ogul, mekteb-i üsyandi (isyan mektebidir) bu! 

Molla deyil bundaki telim eden (ders veren)! 

Elhezer et (uzak dur), bir yeni $eytandi bu! 

Du r kagak, oglum, bag-ayak (tamamen) kandi bu! 

Men deyigib give-yi ecdadimi 

Böyle oda (ate$e) salmaram evladimi, 

Eylemerem dinsiz öz ehfadimi (torunlanmi)! 

At 0le (di$an) getsin, ne debistandi (mektepti) bu! 

Dur kagak, oglum, bag-ayak kandi bu! 

E/m adma bir kuru böhtandi (iftira) bu! 

Nifrete gayandi bu! 

Herzev ü (bog ve) hedyandi (edepsiz sözdü) bu! 

Müsli mi kafir kilan 

Hane-yi küfrandi (nankörlük eviydi) bu! 97 

Sabir, Müslüman halkin bilirme karji tutum ve tavir takinmasinda, bilgisiz ve 
gelenege bilingsiz bagli din adamlarini sorumlu tutmaktadir. Özellikle liyakatsiz ve 
ilimsiz din adamlarinin topluma yaptiklari negatif fonksiyonlari $iirlerinde sirala- 
maktan geri kalmamaktadir. Hatta misyonerler dahi hedeflerine ulajmak igin ilmT 
ve bilimsel faaliyetlere ragbet ederken, Müslümanlarin ve onlari aydinlatma fonk- 
siyonunu yerine getirmesi beklenen din dü$ünürlerinin bu bilimlerin tahsilini din 


95 Aym eser, s. 46. 

96 H. Ezber Bodur, “Akife Dini Sosyolojik Bir Yaklajim", AÜiFD, Sayi 13, Erzurum, 1997, s. 29; Abdul- 
lah Tüylü, a.g.e., s. 59. 

97 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 141-142. 
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adina haram ilan ederek ragbet etmemelerinin ve engel olmalarinin yanli§ligim 
göstermeye gah§mi§tir. 

Misyonerler bu güzel emre ederken ikdam (gayret) 

Biz negin lal (tat) oturub eylemeyek behse devam 
Haga bu elmlerin biz ülema-yi islam 
Etmigik bir kere tahsilini isldm'a haram, 

Bunlan bilmez iken biz, niye evlddi-avam 
Okuyub, adem olub, eylesin agazi keldm? ,s 

Din ulemasini ele§tirmeye devam eden yazar, minberde vaaz edenlerin, 
Müslümanlarin bilimsel faaliyetlerden geri kalmalanna sebep te$kil ettiklerini 
bildirmektedir. 

Dindirir asir bizi, dinmeyiriz, 

Aglan toplara diksinmeyiriz (ürpermiyoruz); 

Ecnebi seyre balonlarla gkir, 

Biz hele avtomobil (otomobil) minmeyiriz (binmiyoruz); 

Kug kimi göyde (gokte) ugar yerdekiler, 

Bizi gömdü yere minberdekiler 

§airin gözlemine gore mollalann, dinT bakimdan Müslümanlari aydinlatmak 
yerine toplumda olumsuz davram$larda bulunduklan anla§ilmaktadir. 

Tacir arayir ki, bir ticaret yapsin, 

Amil (i$g) galigr bu yolda hidmet yapsin, 

/$ mollala midir ki, galsin garpsm, 

Yatsm, dursun, kusl-i cenabet yapsin . 100 

Mescit kürsüsünden Müslümanlara ögütte bulunan kimselerin kendilerinin 
bizzat gaflet uykusunda yattiklari, ama kendi gikarlar igin Müslümanlara haram 
dedikleri rüjveti almalctan ve yemel4en de geri kalmadiklan, inananlar fakirlejir- 
ken kendilerinin servet sahibi olduklari ve insanlari kolayca günahkarlikla, küfürle 
itham ettikleri dile getirilmijtir. 


98 Aym eser, s. 174. 

99 Aym eser, s. 275. 

100 Aym eser, s. 157. 
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Yatdikga hab-i kaflet (gaf et uykusu) ile milletin senin, 

Vakf oldu layla söylemeye hidmetin senin, 

Her gün geneldi daire-yi hörmetin senin, 

El ugradikga fekre (fakirlegtikge), §i$ib servetin senin, 

Millet ankladikca (zayifladikga) kökeldi (gigmanladi) etin senin, 

Rügvet haramdir, dedin, aldm, utanmadm! 

Mal-i yetime (yetim malma) od (ate§) deye uddun (yedin) da, 

yanmadm! 

Vaiz ki, gikar minbere tez (gabuk) püfler odu (üfler ategi), 

Tekfire koyar kimin ki, agk ise modu; 

Vardir deyesen bu hezin-i niyranm (ateg sahibinin) 

Agzinda ekstrenni (acil tren) kdfirzavodu (fabrikasi ). 101 

insanlarin fani olduklarini, bu dünyada ya§adiklarinm öteki dünyada hesaba 
gekileceklerini hatirladiklari ve din? bakimdan en yogun duygulari ya§adiklari an- 
lardan birisi de cenaze merasimlerinde/yas günleridir. Bu merasimlerde mollalarin 
din? ilimlerle toplumu aydinlatmak yerine, daha gok hurafe i§lerle meggul olduklari 
kendi feryatlariyla izah edilmektedir. 


Var idi bu milletde kabak (önce) birgözel ddet: 

Bir gehs-i Müselman eleyen vaktde rihlet (vefat ettiginde), 
Meyyit hele besterde uzansm deye rahet (rahat), 

Gusl etmeden ewel olunurdu ona hörmet, 


Yüzlerce ederdik ona sipara tildvet, 

Her cüzvde bir ruble gatardi bize ücret, 

Bir hörmet idi bu bize, hem meyyite nisbet, 

Heyfa (yazik) ki, evahirde (sonunda) bu hörmet götürüldü! 

Milletde olan büsbütün ddet götürüldü ! 101 
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Mütefekkir Sabir, toplumun ancak, cehaletten siynldigi zaman, dini yanh§ 
anlatan ve kendi menfaatleri igin insanlari din adina kandiran tipteki din adamlan- 
nin toplumdaki itibarlarini ve sosyal statülerini zayiflatabilecegini dügünmüjtür. 


Edebden, elmden ger (eger) feyziyab olsa evamünnas (cahil insanlar), 
Dügergenü (?am) gerefden mollalar, i$anlar(din adamlan), insanlar ! 103 


101 Aym eser, s. 182, 29. 

102 Aym eser, s. 153. 

103 Aym eser, s. 58. 
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§airin tespitlerine gore bu tip din adamlari, -$air bunlari kara buluta ben- 
zetmi$tir- iyiyi, kötüyü birbirinden ayirip, Müslümanlari uyaran, samimi, dü§ünen 
ve yazan, din dü$ünürlerini böyle fonksiyonlarda bulunmamalari ipin ikaz etmek- 
tedirler. Öyle ki bu kimseler, Müslümanlari aydinlatmak igin yazilar yazan din 
mütefekkirlerini tahkir etmektedirler. Yazarin bu gözlemleri a§agidaki §iirlerin 
misralarinda yer almaktadir. 

Ne ügün hüsnü kübhü anladin da? 

Bütün el (herkes) yatmig iken banladin (bagirdm) da? 

Öpeydin el-ayagm cüstü galak (hemen), 

Olaydi sen dahi bir mömin-i pak! 

C ek (katlan) indi tutdugun kdrin (i$in) cezasin! 

E$/t her semtden Idnet sedasin! 

Vaiz, kalem ehlin yine tahkir eleyirsen! 

Ey ebr-i siyah (kara bulut), nuri ne testir eleyirsen (nuru niye örtüyorsun)! 

El cümle (herkes) dönüb olsa da kdfirigin olmaz (umursamazsin), 

Tezvirini kim ki, duya tekfir eleyirsen (kim hileni duyarsa onu kdfirlikle suglu- 
yorsun)! 104 

Toplumsal uyargan diye de niteleyebilecegimiz §air, kara bulut diye tabir 
ettigi ilimsiz din adamlarinin kötü i§lerini ört bas etmek ve gikarlarini devam et- 
tirmek ipin dini, kisve olarak kullandiklarini belirtmel4edir. 

Ayibimizi gulgalamigti (örtmügtü) aba’ 

Her ne gelirdi bogalirdi kaba, 

Kim ne kamrdi (bilirdi), nedi (nedir) zehdü (fazlasi) riba? 


Bizler idik halkin inandiklan, 

Pir-i hidayet diye kandiklan, 

Nur görürlerdi karanliklan, 

104 Aym eser, s. 178, 148. 

Eskiden din adamlannin giyindikleri kolsuz veya kisa kollu, yakasi agk, uzun erkek elbisesi. Bkz. 
Seyfttin Altayli, a.g.e., s. I . 
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B izde idi cümle kazandiklan, 

Kim bize pul (para) vermese bednam (adi kötülenmi$) idi, 

Ah! Nece kef pekme// eyyam (ah nasil güzel günler) idi !' 05 

Buraya kadar pözümlenmeye paliptigimiz §iirlerde, iki tip din lide- 
ri/düpünürü görülmektedir. Birincisi; aklini, vicdanini, irfanini kullanan, ilimle mepgul 
olup, yazan, samimi ve inananlari aydinlatmaya palipan din düpünürüdür. ikincisi 
de ilimden yoksun, körü körüne gelenege bagli, dini kendi pikarlari ipin kisve 
olarak kullanan din lideridir. ikinci tip din liderlerinin kendi menfaatlerini düpüne- 
rekyeni neslin okumasina, egitim ve ögretim faaliyetlerine katilmasina kargi giktik- 
lan, hatta gepmipi kiyaslayarak toplumun bu konudaki duyarliliginin artmasindan 
jikayetpi olduklari, toplumun gelipmesini istemedikleri, dinT kisvenin himayesi 
altinda dinin gerpekte onaylamadigi tutum ve davramplarda bulunduklan, dini 
istismar ederek hallo kandirdiklari anlapilmaktadir. M. Akif Ersoy da aym gekilde 
taassubu ve insanlari yanlig yönlendiren bilgisiz din adamlarini eleptirmip ve onlan 
toplumun gelipmesini engelleyen sebepler arasinda görmüptür. Bu tür din adam- 
larinin her hayirli ige dini istismar ederek, kendi pikarlari ipin bidat diyerek ve 
cahilane gekilde gelenege bagli bipimde yeniliklere de kargi piktiklarini anlatmip- 
^ 1 06 

Bilgisiz ve körü körüne gelenege bagli din adamlarinin buraya kadar tespit 
edilen düpünce, tutum ve davramplarinda, maddT pikarlarinin etkili oldugu söyle- 
nebilir. Max Weber, “insanin davraniplarim düpünceler degil, maddi ve düpünsel 
pikarlar belirler ” 107 diyerek, pikarlar dinamiginin düpünce ve davramplarin hangi 
yönde devam edebilecegini ortaya koymaya paligmigtir. Bu tip din liderleri bu tür 
tutum ve davraniplarim bu dogrultuda toplumda sürekli hale getirdiklerinde, 
toplumun bir kisminin dinden uzaklapmasi, bir kisminin da bilim kargiti olmasi 
mümkün olabilmektedir. 

Dani$ib (konu$up) söyle$erik her nece unvan (adres nasil olursa) olsun, 

iftira, legv (anlamsiz), abes, herzev ü hedyan (lakirdi) olsun, 

SÜiFD / 22 

Her kese baglaymk her cüre böhtan olsun (her tür iftira olsa da) ^ ^ 

Koy bizim din evimiz olsa da viran olsun, 

Güc verib zikre, cinan kesrini (su$ saraymi) tamir ederik, 

Mümkün oldukca Müselmanlan tekfir ederik. 

Möminik, kefenerik (keyif alinz) arzu-yi cennet ile, 

Okumu^lar admi yad ederik (hatirianz) Idnet ile, 


105 Aym eser, s. 21 I. 

106 Abdullah Tüylü, a.g.e., s. 58-59. 

107 Max Weber, Sosyoloji Yazilan, £ev.: Taha Paria, 2. bsk, ist: iletijim Yay., 1998, s. 113. 
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Yukaridaki §iire bakildiginda, Müslümanlarin dinin onaylamadigi iftira, an- 
lamsiz, faydasiz ve bo§ lakirdilarla me$gul olduklan, insanlarin dinden uzaklajmala- 
nni umursamadiklari ve bu yanli$larmi da kuru zikir ile kapatmaya gali§tiklari, ar- 
dindan da cennet arzusuyla avunduklari ve ilme, irfana, insafa ve hürriyete dü§- 
man olduklan görülmektedir. Bütün bunlar ise, Müslüman bir toplumun önemli 
gökü$ sebepleri arasinda yer almaktadir. 109 

Toplumun bilimden ve gergekgi din anlayi§mdan uzaklajmasi, tepkisel ola- 
rak müspet bilimlerle ugra$an dügünür ve ara$tirmacilarin, dinin kendi deger ve 
ögretilerini bir kenara birakarak toplumsal ya$amda gözlemledikleriyle, toplumla- 
rin geligmesine engel te§kil ediyor diye, din kar§iti birtutum igine girebilmelerine 
de yol agabilmel4edir."° M. Akif Ersoy, Osmanli toplumunda yenile$me adi altin- 
da din dü$manligi yapan aydinlardan bahsetmi$tir." Sabir'in giirlerinde ise müspet 
bilimlerle me§gul olanlarin böyle birtutumuna hig rastlanmamijtir. Dinlerin bilime 
olan ilgilerinin yam sira onlarin zihniyet ve dünya görü§leri de din sosyolojisini 
yakindan ilgilendiren hususlardir. 

e) §air Sabir'in Gözlemlerindeki Zihniyet ve Dünya Görü§ü 

Sübjektif tecrübe olarak din, nesnel bir atmosfer, bir tutum veya bir §ekil 
halinde objektifle§medigi müddetge sosyal ya$am üzerine etkide bulunamaz. 
Anla§ilmi$ olmak ve sosyal bir etki meydana getirebilmek igin, dü§ünce veyahut 
da heyecanin ifade edilmi? olmasi gerekmektedir. Herhangi bir dinin dünya kar§i- 
sindaki tutumu, insanin be§erï varliginin temel yönlerine ve faaliyet §ekillerine 
koydugu deger yargilarini etkilemel4edir." 2 Dinin öz ile ilgili hususlar dijinda, 
ya^amin hemen hemen bütün alanlariyla ilgili hükümlerle, tüm önemli dünyevT 
olaylara kar§i takinilan tavirlarin toplamindan ibaret bulunan gokzengin fikn muh- 
tevasi bulunmal4adir. Bu manada her din belli bir zihniyeti ve dünya görü$ü nü de 
beraberinde getirme4edir." 3 Dolayisiyla dinlerin en önemli toplumsal i§levleri 
arasinda, inananlarina ge§itli toplumsal durumlarda ve degi§il< sosyal olaylar kar§i- 
sinda ortaya koyacaklari tutum ve tavirlari belirleyen bir zihniyeti ve dünya görü- 
günü kazandirmak yer alma4adlr. M ' , Dinlerin dünya hayati kar§ismdaki tutumlarina 


108 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 1 84. 

109 Mehmet Bayyigit, a.g.m., s. 56. 

1 10 Tom B.Bottomore, a.g.e., s. 76. 

1 1 Mehmet Bayyigit, a.g.m., s. 6 1 -62; Abdullah Tuylü, a.g.e., s. 62 

1 12 Joachim Wach, a.g.e., ss. 49-52. 

113 Sabri F. Ülgener, Darlik Buhranlan ve islam iktisat Siyaseti, Ankara: Maya; Yay., 1984, ss. 27-32; 
Ünver Günay, a.g.e., s. 253. 

1 14 Max Weber, Protestan Ahléki ve Kapitalizmin Ruhu, Qev.: Zeynep Gürata, 2. bsk, Ankara: Ayrag 
yayinevi, 1999, ss. 81-158; H. Ezber Bodur, “Modem Kapitalizmin Dogu;unda Dinin Rolü" AÜiFD, 
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bakildiginda, genei karakteristikleri itibariyle dünyaya olumlu, olumsuz, segmeli ve 
dengeli tutum tipleri tespit edilmi$tir ." 5 

islam dini ise, dünyaya kar§i dengeli tutum igerisindedir. Bu tutum, Kuran-i 
Kerïm’de "Bu dünyada iyilik ve mutluluk, öte dünyado da iyilik ve saadet " 116 parola- 
siyla ifade edilmi§tir ." 7 Müslüman’m dünya ve ahirete karji tutumlannda ölgülü 
olmasi, orta yolu tutmasi ve hig ölmeyecekmij gibi bu dünya igin yann ölecekmij 
gibi de ahiret igin gali$masi istenmektedir. Bu prensipte insanin yeryüzüne de- 
vamli bir gah§ma ve kazanma misyonuyla gönderildigini kabul eden aktivist bir 
ya$am anlayi§iyla birlikte bu aktivitelerin öteki dünyada da saadet getirmesi baki- 
mindan faydaliliginin sorgulanacagi hesap vernie telakkisi mevcuttur. Fakat din 
sosyolojisi bakimindan önemli olan husus, birtaraftan bu ideal ve teorik anlayi§in, 
fiiliyatta Müslüman toplumlarin ya$amma hangi ölgüde etkide bulundugu, diger 
taraftan da tarihin ge§itli dönemlerinde sosyal §artlarin bu anlayi§a ne kadar tesir 
ettigi meselesidir ." 8 

islamiyet’in ba§langicmdan itibaren Müslüman topluluklarin genei durumla- 
n göz önünde bulundurularak, islam tarihinin hususiyetle ilk dönemlerinde Müs- 
lümanlar arasinda görülen dinamik, Orta Cagda gejitli sebeplerle ve zamanla 
islam dünyasina yerle§en statik ve dünya hayatina kar$i tam bir pasif ve kötümser 
zihniyet ve dünya anlayi$i tiplerinden bahsedilmektedir ." 9 Müslüman topluluklar 
arasindaki bu farkli zihniyet ve dünya görüjlerinin onlarin sosyal tarihi ile ilgili 
olarak derinlemesine arajtirilmasi gerekmektedir. Bu bakimdan M. E. Sabir'in 
Hophopndme' sine baktigimizda bazi yansimalari tespit etmek mümkündür. Önce- 
likle §airin Müslüman bir dü§ünür ve fert olarak kendisinin dünya anlayi§ini “Koca 
Bagban” isimli §iirinde görmek mümkündür. 

Birtakim geng yol kenanndan 

Gegerek bir bagin civanndan, 

Gördüler yüz yaginda bir bagban 

igleyir (g ahgiyor) bagda sey (gaba ile) ile her an; 
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Titreye titreye eli, bir de 

Alma (el ma) gerdekleri (gekirdekleri) ekeryerde. 


Sayi 10, Erzurum, 1991, s. 95; $erif Mardin, Din ve ideoloji, 5. bsk. ist: ileti§imYay., 1992, s. 30, 35; 
Ejder Okumu§, Toplumsal Degifme ve Din, ist: insan Yay., 2003, s. 68. 

1 15 Geni$ bilgi igin bkz. Ünver Günay, a.g.e., s. 438-440. 

1 1 6 Kur an-i Kerfm, 2/20 1 . 

1 17 Muhammed Hamidullah, islam’a Giri$, Qev.: Cemal Aydin, 3. bsk., Ankara: T.D.V. Yay., 1 999, s. 1 5 1 . 

1 1 8 Ünver Günay, a.g.e., s. 444. 

1 19 Sabri F. Ülgener, iktisadi gözülmenin Ahldk ve Zihniyet Dünyasi, ist.: Der Yayinlari, Tarihsiz, s. 98 vd.; 
Ünver Günay, a.g.e., ss. 445-446. 
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Gülerek etdiler suat: "A koca (ya$h), 

Yüz yaqnda nedir bu hal, a koca?" 

Dedi: " yer $umlayib (sürüp) cefa gek/rem, 

Torpaga (topraga) alma $erdegi ekirem". 

Dediler. "Bunda bir selahm (kdrin) yok (yok), 

Sen bu gün var isen, sabahin yok; 

indi ekdiklerin ne vakit qkar ? 

Bu qkinca seni zemane yikar... 

Rahat ol, $ekme bo§ yere zahmet, 

Olamaz meyvesi sana kismet!" 

Dedi: "Ekm/g/er, almiqz, yemiqz, 

Hayirla yad edib (hatirlayip) dua dem/g/z; 

Ekeriz biz daha yiyenler ügün (iqn), 

Ehl-i hayra dua diyenler ügün." 120 

Sabir bagda gali^an ya§h bagci ile yoldan gegen gengleri konugtururken, 
dünyada sürekli galigmayi ve bu galigma ve gayretini yalmz kendi menfaati igin 
degil, o anki yagayan insanlara ve arkadan gelen nesillere sadece dua kargiliginda 
faydali olma niyetiyle yapilan galigma olarak algilamakta, yani dinamik bir dünya 
görügüne sahip oldugunu ifade etmel4edir. Bu bakimdan Sabir'i islam dinini sos- 
yal degigme ve geligmelere agik bir din olarak degerlendiren dügünür gibi nitele- 
mek mümkündür. Bu gekil bir zihniyet ve dünya görügüne sahip olan Sabir, cen- 
nete gidebilmek igin inananlari dünyayi önemsememeye ve terke davet eden, 
yani pasif ve kötümser bir dünya görügüne onlari iten ahundu/din liderini elegtir- 
mektedir. 

Bogko/or gok da balonlarla edir seyr-i heva (havada yolculuk), 

Biz bu seyri edirik habde (uykuda) hersübh (sabah) mesa (akgam), 

Kövl-i ahundu (din adaminm sözünü) unutdun mu ki, vaz etdi sana: 


Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 332. 
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Dehr (dünya) fanidir, ezizim, ona u yma ebeda (asla)! 

Terk-i dünya ile firdovs (firdevs cennetine) hüram (gad) olmaliyiz! 

Yagamak isterisek sirf avam olmaliyiz! 121 

Toplumsal gözlemci Sabir, ya$adigi dönemdeki Müslümanlarin dünyaya 
bakipini ise, “Sabr Eyle" isimli §iirinde onlari elejtirirken ortaya koymaktadir. 

Esir-i keyd-i fekr (fakirlige bagh esir) oldun, yazik teslim-i hirman (nasipsizlik 

esiri) ol, 

(faligma, bir ige getme (gitme), fakat meyus ü naldn (aglayan ümitsiz) ol, 

Kazaya (mukedderata) gare yok giryan (sizlayan) ol, üryan ol, perigan ol, 

Sebur (sabirli) ol, g akir ol, yeni (yani) Müselman ol, Müselman ol, 

Qatar öz rizk-i meksumun (Allah tarafmdan aynlmig nzk kendisi gelir), dolan 
avare, sabr eyle! 

Beld-yi fakre (fakir bedbahtligina) dügdün, razi ol, bigare (zavalli), sabr eyle! 

Maagm ta ki, teng (sikinti) oldu enis (dost) ol derd ü möhnetle (kederle), 

805 ol, süst (takatsiz) ol, ümidin ket kil (ümidini kesme), yarol ataletle, 

Bunu takdire nisbet ver (buna kaderde), yaga daim rezaletle, 

Havada seyr eden insana bakma gegm-i gayretle, 

Bu rak kesbi (galigmayi), unut seyi (gabayi), yapigma kare (ige), sabr eyle! 

Bela-yi fakre dügdün, razi ol, bigare, sabr eyle! 

Yeterken zalimin zulmü sana dövrü kazadan (kaderden) bil, 

Qatarken amirin zecri (zulmü), -on u seyr-i semadan bil, 

Özün öz iczine (aczine) bais (sebep) olurken masevaden (bagkasmdan) bil, süiFD/22 
Bu megumiyyeti (bedbahtligi) bigdneden (yabanadan) gör, aginadan bil, 95 

Ezil, pamal (gignenmig) ol, aktarma (arama) buna bir gare, sabr eyle! 

Beld-yi fakre dügdün, razi ol, bigare, sabr eyle! 112 

$iire gore, Müslümanlar gali$mamakta, rizki Cenab-i Allah 'tan beklemekte, 
fakirlige kendilerini mahküm edip bu durumlarini degi$tirmek ipin paba göster- 

121 Aym eser, s. 167. 

122 Aym eser, s. 69. 
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memekte, günkü Allah'in kendilerine fakirligi takdir ettigine inanmakta, bu perigan 
ya§amlarina kader deyip teslim olmakta, buna sabretmel<te, eller gali§ip geli§irken 
ibret almamal4a, zalimin zulmüne razi olmal4a, ezilmi§lil4en kurtulmak isteme- 
me4e ve bütün bu olumsuz durumlara garesizlik iginde sabretme4edirler. Dinin 
belirledigi ya§am bigimini belli cograff, politik, sosyal ve ulusal sinirlar iginde gegerli 
olan ekonomik ve politik fal4örler fazlasiyla etkileyebilmel4edir. 123 Söz konusu 
cografyada ve tarih dönermi igerisinde, halkin bu durumu i4isad? agidan deger- 
lendirildiginde, üst tabakanin bolluguna, israfina ve i4idanna kar§i; alt tabakanin 
yoksullugunu, statüsünü ve sikinti igindeki yagamini rrnegru gösteren bir islam 
yorumunun mevcudiyetinden söz edilebilir. 12 ' 1 Böyle bir din yorumunun mevcudi- 
yeti ise, geni$ bir kesimi olugturan orta ve alt tabakada yer alan inananlari pasiflige 
itebilir. $air, Müslümanlarin dünyaya kar§i pasif tutumlarini, gaflet igerisinde ya$a- 
diklarini ve talihlerine teslim olduklarini, “Terpenme, Amandir, Bala, Kefletden 
Ayilma” giiriyle dile getirmeye devam etmel4edir. 

Terpenme (kipirdama), amandir, bala (gocuk), kefletden (gafletten) ayilma! 

Agmo gözünü, hab-i cehaletden (cehalet uykusundan) ayilma! 

Laylay, bala, laylayl 

Yat, kal dala (geriye), laylay! 


Agsan gözünü rencü megekket (eziyet) göreceksen, 

Milletde kern (gam), ümmetde küduret göreceksen, 

Kildikca nezer millete (millete baktikga) heyret (hayret) göreceksen, 

Qek bagma yorganmi, nikbehtden (talihten) ayilma! 175 

Sabir, Müslümanlarin dünya hayatindan sonraki yagamda alacaklari bazi 
mükafatlarin avuntusuyla bu dünyada gali§madiklanni, ilme ve bilime ilgi göster- 
mediklerini, islam’i, milleti ve ümmeti ilerletmek ve geligtirmek gibi bir endigeleri- 
nin olmadigini, dolayisiyla dengeli dünya görügündeki dengeyi bozduklarini ve 
pasif bir tuturm igerisinde bulunduklarini göstermeye gah§mi§tir. $airin bu tespitle- 
süiFD/22 rinin tamamini, halki elegtirerek yazdigi agagidaki §iirlerinin misralarini gözden 
gg gegirdigimizde fark etmek mümkündür. 

Hansi (hangi) mekatib ki, onu a^madik? 

Hansi senaye ki, para sagmadik ? 

Verdigimiz sözden uzak kagmadik? 


123 Max Weber, Sosyoloji Yazilan, s. 340. 

124 Ergün Yildinm, Deg/jen Din Anlayi$imn Sosyolojisi, ist: Bilge Yayincilik, 1999, s. 33. 

125 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 32. 
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i$\erimiz yetdi (kafi geldi) bütün surete, 

Kim ne deyer (diyebilir) bizde olan keyrete (gayrete)? 

Gerg pervaz etdi (ugtu) “aeroplan" dünen bir ku$ kimi (gibi), 

Alemi hayretde koydu ilm ü irfan namina. 

Leyk bizler tek (bizlere sadece yazik), hele kadir deyildir ugmaga, 

Reht-i hab igre (uyku yataginda) yatarken hur ü kilman namina . 126 

Halkin din ve dünyaya yakla§imina onlari yönlendiren ilimsiz ve liyakatsiz 
din adamlarinin olumsuz katkilarindan söz etmek mümkündür. SünnT din anlayi§i- 
nin di§indaki din? anlayig/heterodoks ve yorumlarda, ezilrmi?, haksizliga ugramig, 
hor görülmü? bir toplumsal psikoloji temelinde geli§en, günün birinde onu bu 
durumdan kurtarip özlemi duyulan yepyeni bir düzene kavufturacak bir gahsiye- 
tin, karizmatik bir liderin gelecegine inamlir. Tarihte heterodoks Türk Müslüman- 
ligina mensup gevrelerde buna benzer mehdici inaniglar ortaya gikmigtir. 127 Dün- 
yanin sonunda birinin gelerek Müslümanlari kurtarmasi jeklindeki inang dinamik 
islam dügüncesiyle bagda§mama4adir. Böyle bir dügüncenin kaynaklari arasinda 
§i?lik de yer almal4adir. 128 §i?likle SünnTligin kesi§tigi bir cografyada ve sosyo-kültür 
igerisinde ya^ami? olan yazar, döneminde mevcut olan mehdi inancinin ve Mehdi 
oldugunu iddia eden bazi kimselerin Müslümanlari dinden uzakla§tirdigini ve 
onlari zelil etmeye galijtiklarini söylemijtir. 

Bes (kdfi) deyilmi$ bunca Mehdiler hurucu (gkig), indi de 
Volgadan bir taze (yeni) Mehdi halki igfal eyleyir (yoldan gkanyor). 

Cahiliyyet hökmfermandir ki, her §ahs-i muzill (her $ahsi saptmyor) 

Mehdiyem namile helküllahi izlal eyleyir (insanlan algaltiyor ). 129 

Zahitlik, kutsal olan dünya ile kutsal olmayan dünyayi ayirma gibi temel bir 
dü§ünceye sahiptir. 130 islam? tasawufta zahitlik ve züht hayati, genelde dünyayi 
kalbe, gönle ve dü§ünceye hakim kilmamayi ve sokmamayi öngörmekte, ama 
zaruret icabinca da dünyadan faydalanmayi uygun görmekte ve kismen zahit ve 
züht hayati tamamen akil ve hukuku di$lamamakla diger dinlerin bu konudaki 
anlayi$mdan ayrilmaktadir. 131 Ba§ka bir deyi§le, dünyadan zaruretince faydalan- 
makla birlil4e, dünyadan kagmaya ihtiyag duyma4a, kalbi ve davramglari madde- 


26 Aym eser, s. 1 80, 262. 

27 Ahmet Ya§ar Ocak, Türk Sufiligine Bakiflar, 2. bsk, ist.: iletijim Yay., 1 996, ss. 16-19. 

28 Mehmet Aydin, “Mehdi", Ansiklopedik Dinler Sözlügü, Konya: Din Bilimleri Yay., 2005, s. 483. 

29 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 279. 

30 Gustav Mensching, a.g.e., s. 1 96. 

31 Bkz. Mustafa Kara, Tasawuf ve Tarikatlar Tarihi, 2. bsk, ist: Dergah Yay., 1990, ss. 104-406; H. 
Kamil Yilmaz, Ana Hatlanyla Tasawuf ve Tarikatlar, ist: Ensar Nejriyat, 2002, ss. 83- 1 02. 
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lerle degil; tamamen Allah sevgisi ve din? degerlerle süslemeyi gerekli görmekte- 
d i r . 1 32 Dolayisiyla zahitlerin, Müslümanlarin dünyaya bakglarini dengeli olmaktan 
ziyade ahirete dogru kaydirdiklarini söylemek münnkündür. Ancak, Sabir döne- 
mindeki zahitlerin Müslümanlara gerek kutsal olmayan, gerekse kutsal olan ya$am 
agsindan iyi örnekler te§kil etmediklerini elejtirileriyle ortaya koymaya gah§mi5tir. 

Zannetme ki, zikre, secdeye dalmak ügün 
Zahid yüyürür (kogar) mescide eer almak ügün, 

Dün g aldigi seccadeyi satmig da yemig, 
indi yüyürür ilavesin galmak ügün. 

Cennetdeki hurileri, gilmanlan Allah 
Kovdum, diye bir vahiyle etse seni ifham (haber), 

Zahid, men ölüm (yalvannm), gizleme, ag sidkmi (dogrusunu) söyle, 

Sen bir de edersen mi (bir daha edersin mi) namaz emrine ikdam (devam)? 

Zahid ölmekden kabak (ölmeden önce) maksuduna gatmak (ulagmak) diler, 
Cennete uyku ipiyle bir kement atmak diler. 


Maksadi sövmü seldtinden (namaz kilmaktan gayesi) bu imigken, yazik, 

Hem Huddni, hem de mahlukati aldatmak diler. 

Uykuda aktardigmi (aradigin) zahirde (digarda), ya Rab, tapmasm (bulma- 

sm)i 

Yoksa illik taatm (yillik ibadetlerini) biryoiiuga satmak diler ! 133 

§iirlere bakildiginda zahitlerin esas gayelerinin samimi olarak kutsala yö- 
nelmek olmadigi, yaptiklari ibadetleri de igselle$tirerek halis niyetlerle yapmadikla- 
ri ve hem Allah'i, hem de insanlari kandirmaya gali§tiklan anla§ilmaktadir. Bu §ekil 
zahitler ve onlara tabi olanlar, “züht ve riya erbabi" $eklinde vasiflandirilmi? ve 
iktisad? kazanglari hile mahsulü kazanplar arasinda sayilmijtir . 134 Dönemindeki 
zahitlerin durumunu ele$tiren §air, meveut züht anlayi$mi halki ve Müslümanlari 
dünyayi terke, tembellige ve pasiflige davet ettigi igin de tenkide tabi tutmu$tur. 


132 Abdülkerim el-Ku 5 eyn, er-Risdletü’l-Ku$eyriyye ft ilmi't-Tasawuf, 2. bsk, Beyrut: Daru'l-GI, 1990, ss. 
I 15-1 19. 

133 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 157, 260, 289. 

134 Sabri F. Ülgener, iktisadi (fözülmenin Ahlók ve Zihniyet Dünyasi, ss. 1 62- 1 66. 
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Yat dolag cennet-i dlddaki nzvanlar ile, 

Kol-boyun ol (kucaklag), mezeleg huriyi gilmanlar ile, 

Ye, /g... Artik kefe bak (keyfe bak) cümle Müselmanlar ile, 

Koy (birak) bu dünyam bu kdfirlere, geytanlar ile, 

Biz meleklerle ugup dli makam olmaliyiz! 

Yagamak isterisek sirf avam olmaliyiz !' 35 

Sabir, teorik olarak islarmn temelde “hig ölmeyecekmig gibi bu dünya igin 
ve yarin ölecekmig gibi ahiret igin galama" prensibinden hareketle, insanin dünya- 
ya sürekli bir galigma ve kazanma misyonuyla gönderildigini kabul eden aktif bir 
yagarm telakkisinin mevcut oldugunun farkindadir. Bu sebeple o, mevcut züht 
hayatinin, toplumu dünyayi önemsememeye ve sürekli galigmaktan ah koymaya, 
tembellige sevk ettigini bir bakima toplumu islam'in dengeli dünya görügünden 
uzaklagtirdigim, ilme ve bilime kargi neredeyse dügman ettigini, dolayisiyla geri 
biraktigini anlatmaya gali§mi§tir. 

Giderik mescide her gün, kilank onda namaz, 

Hü$ke möminlik (kuru mü’minlik) edib, ba$layink raz ü niyaz (gizli duaya), 
Mescid olsun (mescit de olsa), alank (alinz) satsa gocuklar bize naz (nazla), 
Bu u$akbazhgi biz zöhd (züht) ile testir ederik (örteriz), 

Mümkün oldukca Müselmanlan tekfir ederik. 

Dam$ib (konu$up) söyle$erik her nece unvan (adres nasil olursa) olsun, 
iftira, legv (anlamsiz), abes, herzev ü hedyan (lakirdi) olsun, 

Herkese baglaymk hercüre böhtan olsun (her tür iftira olsa da) 

Koy bizim din evimiz olsa da viran olsun, 

Gl ig verib zikre, cinan kesrini (sug saraymi) temir (tamir) ederik, 
Mümkün oldukca Müselmanlan tekfir ederik. 

Möminik, keflenerik (keyif alinz) arzu-yi cennet ile, 

Okumuglar admi yad ederik (hatirlanz) Idnet ile, 

Dügmamk elm ile, insaf ile, hürriyet ile . 136 

NazarT dinT tecrübe ve onun beraberinde getirdigi ahlak ve degerler, belli 
sosyo-kültürel gartlarin etkisiyle pratik dinT tecrübe sahasinda farklilajabilmekte- 
d i r. 1 37 Caligmamizin ilgili oldugu tarih sürecinde Azerbaycan'da Müslümanlarin 
pratik dinT tecrübelerinin, teorik dinT tecrübelerinden uzaklagtigi yazarin agagidaki 


135 Aym eser, s. 1 68. 

136 Aym eser, s. 184. 

137 Ünver Günay, a.g.e., s. 444. 
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giir misralarindan tespit edilebilir. Pratik din? tecrübedeki bu farklilagmayi toplu- 
mun pasif yagam bigiminin gekillenmesinde etkili fal<törlerden birisi olarak deger- 
lendirmek de mümkündür. Mevcut züht anlayi§i ile dünyada pasif tutum ve tavir- 
da olanlarin kargisinda zengin tabakanin ahireti unutarak ibreyi dünya tarafina 
döndürdükleri, toplumdaki aglari, fakirleri ve ihtiyag sahiplerini tamamen görmez- 
likten geldikleri ve din? buyruklari unuttuklari anlagilmaktadir. 


Gok do deme servet ü samantiyam (mal mülk zenginiyim), ey filan! 

Boldu pulum (param bol), bir nege (gok) milyanhyam (milyanm var), bir utan! 

Möhteremem, möteberem, 5 anliyam, dur, dayan (bekle)! 

Meghediyem*, keblayiyam’, haayam, naayam, 

Dlnliyem (dinim var), imanhyam, erkdnhyam (ahlakliyim), 

Hem eli Kur'anliyam. 

Sende diyek din de var, iman da var, filmesel (mesela), 

Ev dolusu nimet-i elvan (gegit gegit nimet) da var, bïbedel (benzersiz), 

Hez-külece (tüylü kurk), servet ü saman (mülk serveti) da var, gok gözel, 

Ev, egik, eyvan, müteddid otak (türlü türlü oda), temterak (ihtigam), 

Yagh plov (pilav), dadh fisincan (köfteli ve cevizli pilav) da var, 
$erbet-i reyhan da var. 

Konguda Idkin nege üryan (gok giplak) da var, kig, boran (firtina)... 

Girye (aglama) de var, ndle vü efgdn (inilti ve feryat) da var, nimcan (yanm 

can)... 

Sen ki, geriatgisin (dindarsm), ey bineva (zavalli), kil heya (haya)! 

$eride ahir (din de ölüm, son) ne, bir ihsan da var, 

Hakk-i Müselman (Müslüman hakki) da var... l3S 


Yukaridaki §iiri gözden gegirdigimizde kutsal ile kutsal olmayan dünya ara- 
sindaki denge ruhunu ve görügünü temin etmede önemli olan ahiret hesabi mn 
toplumdaki zenginler tarafindan ihmal edildigi, yani varlikli insanlarin kutsal olma- 
süiFD/22 yana temayüllerinin arttigi görülmektedir. islam'in iktisat ahlakini ve zihniyetini 
100 diger dinlerden ayiran en önemli husus, zengin tabakanin toplumdaki ihtiyag 
sahiplerine, aglara, fakirlere, dullara, yetimlere, kimsesizlere vb. kar§ihksiz gekilde 
ihsanda bulunmalari ve yardim etmeleridir. Ne var ki insan tabiati, sosyo- 
ekonomik ve kültürel gartlar, inananlarin davraniglarim bu konuda farklilagtirmala- 
rina etki edebilmektedir. Din hem galigkanligi hem de ihtiyag sahiplerine yardim 


’ Mejhedi; iran'da ziyaretgah olan me§hur §ehrin adidir. 

Keblayi; "Kerbela'yi” sözünün canli dilde kullamlan jeklidir. Kerbela, Irak'ta imam Hüseyn'in §ehit 
edildigi ve türbesinin bulundugu yerdir. 

138 Mirze Elekber Sabir, a.g.e., s. 230. 
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etmeyi tavsiye etmesine ragmen; zenginlik artinca dünya sevgisi de arti§ göster- 
mel<tedir. 139 Dolayisiyla yukarida görüldügü üzere dengeli dünya anlayi§mdan 
ayrilan dünya meyilli zengin Müslüman tipi toplumlarda görülebilmel4edir. Sabri F. 

Ülgener, bu tip zenginleri, hayati ho$/rahathk ignde gegrenler ve hasis olarak ya$a- 
yanlar jeklinde nitelemektedir. 140 

Bu durumda söz konusu dönemde §airin §iirlerinde dile getirdigi gözlem- 
lerine gore, toplumda iki tip zihniyet ve dünya görü$ü bulundugunu söylemek 
mümkündür. Birincisi; dünya hayatina kar$i toplumun gogunlugunun tam bir pasif 
ve kötümserlolumsuz zihniyet ve tutumudur. ikincisi de ahiret hesabini göz ardi 
etrrni? zenginlerin dünya meyilli zihniyet ve tutumlaridir. 

SONUC 

Mirze Elekber Sabir'in §iirleri, XIX. yüzyilm ikinci yarisi ile XX. yüzyihn ba§- 
larinda Azeri toplumunun kültür ve sanatinin önemli bir unsuru ve aynasidir. 

Sabir'in §iirleri, aym milliyetten gelen, gogunlukla benzer ve ortak kültürü ta$iyan 
iki toplumdan birisini te§kil eden, Sovyetler Birligi i§galinden önce, ateist ögretile- 
rin sosyal bir tecrübesini ya§amadan, ama Batililajma rüzgarlarinin estigi bir tarih- 
sel süregteki Azerbaycan toplumunda din-toplum münasebetleri hakkinda göz- 
lem yapabilmemize imkan tanimi§tir. Bu baglamda Sabir’in gözlemleriyle kendisi 
gibi §air ve gözlemci olan gagda§i M. Akif Ersoy'un Osmanli Toplumundaki göz- 
lem ve tespitleri zaman zaman kar$ila$ti ril maya gah§ilmi§tir. §iirlerin genelde mü- 
balagali olabilecegi göz önünde bulundurulmakla birlil4e gegmi? toplumlarin, 
toplumsal ve dinsel sorunlarinin paralelliginde gerek sosyoloji, gerekse din sosyo- 
lojisi agisindan önemli veriler sundugu da bir hakikattir. 

Sabir, §iirlerini hiciv üslübuyla yazdigi igin galijmadaki tespitlerimiz genelde 
toplumsal yapi ve sistemde aksayan yönler olmujtur. Ancak, Azerbaycan bölge- 
sinin gok galkantili tarihi ve Sabir'in vefatindan dokuz yil gibi kisa bir süre igerisin- 
de Sovyetler Birligi tarafindan i$gal edilmi§ olmasi dikkate alindiginda, Sabir'in 
sosyal gözlemlerinin ne kadar gergekgi oldugu ve toplumsal sistem ve yapidaki 
gözülmelerin kayda deger oldugu fark edilme4edir. 

Cali^mamizm ilgili oldugu söz konusu dönemde Azerbaycan'da da Müs- 
lümanlar diger Müslüman ülkelerde oldugu gibi benzer sosyal sorunlari ya§amal<- süiFD/22 
tadir. Toplumlarin sosyo-kültürel ve cograff §artlar:nin, dinT ya?ama ve dinin de, 
toplumlarin sosyo-kültürel ya§amma etkisinin bulundugu anla§ilmi§tir. Toplumsal 
bütünle^menin saglanmasinda önemli sosyal fonksiyonda bulunan sosyal yardim- 
la§manm oldukga zayif oldugu, islam dininin zekdt, sadaka, ihsan, karz ve bayram 
gibi önemli sosyal müesseselerinin i§levlerini yeterince yerine getiremedikleri 
anla§ilmi§tir. Toplumda zenginler ile fakirler arasinda anla^mazhk ve uyu^mazligm 
belirginlejtigi ve i4isadi bakimdan üst tabakadakiler arasinda fakirlerle varliklarini 
hig payla§mayan zengin cimri insan tipinin yayginlajtigi söylenilebilir. 


Max Weber, a.g.e., s. 1 50. 

Sabri F. Ülgener, Iktisadi gözülmenin Ahlók ve Zihniyet Dünyasi, ss. 1 82- 1 87. 
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Günümüzün en önemli problemlerinden birini tejkil eden mezhepler ara- 
si gruplapma ve mücadele, o günlerde diger ülkelerde oldugu gibi Azerbaycan'da 
da mevcut olup, Sünnt ve $/ï jeklinde bir dinT grupla§ma ve ayripma söz konusu- 
dur. iki dinT grup arasindaki ayripma körü körüne/kitlesel, formel ve taassupga bir 
§ekil ipermektedir. Bu ayripmanin belirginliginin azalmasi ve kati gizgilerin saydam 
hale gelmesinde pözüm olarak insanlarin cehaletten kurtulmasi önerilmiptir. 

Toplumda bilgi sahibi, dügünen ve bilgisiz, gelenekgi gkara olmak üzere iki 
tip din adarmi fark edilmi§ ve daha pok ikinci tipin yaygin oldugu tespit edilmiptir. 
Bilime ve ilme karpi pi kan din lideri daha pok toplumdaki itibarini ve statüsünü 
kaybetmek istemeyen ilimsiz ve körü körüne gelenege bagli din adamlaridir. 

§iirlere gore Müslümanlarin, psikolojik, sosyal, kültürel, ekonomik, siyasT, 
tarihT ve cograff faktörlerin etksiyle islam'in teorik olarak dinamik ve dengeli 
dünya görüpünden uzakla§tiklan, toplumun pogunlugunu ve önemli bir kesimini 
tepkil eden orta ve alt tabakanin teslimiyetgi, pasif ve kötümser bir dünya görüpü 
tapidigi, zenginlerin de ahiret hesabi telakksinden uzaklaparak dünya meyilli bir 
zihniyete dogru kaydiklari anlapilmiptir. 

Farkli ik mezhebin kesiptigi cografyanin ortasinda dogup, yetipen satirik §a- 
ir M. Elekber Sabir, döneminin toplumsal ve dinsel sorunlarini iyi gözlemlemi$ ve 
dönemin dinT yaparmi ve sosyal meselelerini betimlememize ve degerlendirmemi- 
ze katk saglayan pok önemli veri kaynaklari sunmup, bilgisizlikten, gelenekpilikten 
ve gruppuluktan kaynaklanan mezhep kavgalarinin anlamsizligina da dikkat pek- 
miptir. 


§AiR MiRZE ELEKBER SABiRÏN HOPHOPNA/VlE’SiNDEKi GÖZLEMLE- 
RiNE DiN SOSYOLOjiSi ACISINDAN BiR YAKLA§IM 

AN APPROACH FROM THE ASPECT OF RELIGIOUS SOCIOLOGY 
ABOUT OBSERVATIONS IN THE POET MIRZA AL-AKBAR SABIR’S 
HOPHOPNAME 

Hayri ERTEN 

M. E. Sabir supplies important data and observations about relations be- 
tween religion and society at the beginning of nineteenth century in Azerbaijan, 
in which the society hadn't lived according to principles of atheism yet. Our 
article researches solidarity, religion groups and disintegration between Shia and 
Sunni, types of religion leaders, mentality and world opinion in that period. 
Azerbaijani Muslims grew away from principles of Islam by effects of social, 
cultural and political factors. Consequently noteworthy social resolutions were 
determined. Solidarity of the society lost its functions. The disintegrations be- 
tween Shia and Sunni were formed by strict lines which found out that the 
religion leaders and members depended blindly on tradition in general of the 
society. There was an ignorant, traditional understanding of sect. Fanatic, self- 



§air Mirze Elekber Sabir'in Hophopnamds\r\óe\<\ Gözlemlerine Din Sosyolojisi Agsindan Bir Yaklagm 


seeking and manipulative religious leaders opposed to Science and learning, 
although Islam stimulated Science and learning. Therefore, a passive and pessi- 
mistic world opinion was situated in the society. 

Key Words: Mirza Alakbar Sabir, Azerbaijan, religious group, religious 
leader, mentality and world opinion, Sia and Sunni. 
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SON GURCU KRALI 


A. Bati Gürcistan’da Osmanli 
Hakimiyetinin Zaafa Ugramasi 

I . II. Solomon'a Kadar Osmanli- 
r ... ........ . NebiGUMUS 

Gurcu llijkileri 5 

Yrd. Dog. Dn, Rize Ü. ilahiyat Fakültesi 

Türk-Gürcü siyasT ili$kileri, 

Türklerin, Türkistan cografyasindan 

batiya gög etmeye bajladiklari dönemlere kadar eskiye götürülebilir. Mi§kiler, 
özellikle Selguklular döneminde Türklerin büyük gög dalgalari halinde Kafkasya ve 
Anadolu'ya yerle§mesiyle yeni boyutlar kazanmi§, istanbul'un fethi ise Türk- 
Gürcü ili$kilerinde yeni bir dönemin baglangici olmugtur, 

istanbul'un fethinden hemen sonra Bati Gürcistan yöneticileri Osmanli 
hakimiyetini tanimiglar ve irmereti Kralligi, Osmanli Devleti ile siyasT ilijki kuran ilk 
Gürcü devleti olmujtur. Bagbakanlik Osmanli Argivi'nde bulunan bir belgeye 2 
gore bu husus, son dönerm imereti yöneticileri tarafindan dile getirilmigtir. Daha 
önce Bizans ile iyi iligkiler ve yakin ittifak iginde bulunan imereti krallarinin, istan- 
bul'a hakim olarak bu gücün yerini alan Osmanli Devleti ile yakin ilijkiler kurmayi, 
politikalari igin uygun bulduklari dü§ünülebilir. 1454'de Abhazya ve 1 46 1 'de 
Trabzon'un alinmasi, Bati Gürcistan'in Osmanli Devleti ile daha fazla yakinlajma- 
sina ve bölgedeki Osmanli nüfuzunun artmasina yol agmi$tir. 1578'de Lala Mus- 
tafa Paga'nin serdarliginda agilan Kafl<asya seferi de, iran hakimiyetindeki Tiflis ve 
Dogu Gürcistan'in Osmanli hakimiyetine girmesi ile sonuglanmigtir. 3 

Bundan sonra iligkilerin genei anlamda yakin ittifak ve karjihkli güven esa- 
sina dayali olarak sürdügü söylenebilir. Yavuz Sultan Selim’in Trabzon'da sancak- 
beyi oldugu dönemde imereti ba$kenti Kutais'e düzenledigi seferden itibaren 
ilijkilerin sürdügü yaklagik dort asir boyunca iki taraf arasinda ciddi bir gati§manm 
ortaya gikmadigini söylemek mümkündür. Bunun yam sira Osmanlilarin, Gürcüle- 


II. SOLOMON'UN RUSLARA 
KAR§I MÜCADELESi ve OSMANLI 
DEVLETi ï LE i LÏSKi LERi 


imereti, Gürcülerin Bati Gürcistan igin kullandiklari bir isimdir. Bu ad, Osmanli argiv belgeleri ve 
tarihi kaynaklarinda Agkba$, krallarin unvam ise melik ve han olarak gegmektedir. Bati Gurcistan’da 
genellikle imereti kralina bagli olarak feodal bir yapi iginde varligini surdüren Samegrelo hakimleri 
igin dadyan ve Guria yöneticileri igin ise guriel/guryel unvam kullamlmaktadir. Osmanli kaynaklarinin 
ise, imereti krallari gibi bu mahalli yöneticilere de melik unvanini layik gördükleri dikkat gekmektedir. 

2 Bagbakanlik Osmanli Argivi, Hatt-i Hümöyün, 44604: Gürcü beylerinin 9 Ramazan 1235 (20. 06. 
1 820) tarihli Gürcüce mektuplannin tercümesi. 

3 Ayrintili bilgi igin bk Bekir Kütükoglu, Osmanli-lran Siyasi Münasebetleri (1578-1612), istanbul 1 993; 
Fahrettin Kirzioglu, Osmanlilann Kafkas-Ellerini Fethi, Ankara 1993; Nebi Gümüg, XVI. Asir Osmanli- 
Gürcistan ili$kileri, doktora tezi, Marmara Üniversitesi SBE, istanbul 2000. 
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rin hukukunu korumada hassas davrandiklari ve bu hususta imereti krallarinin 
önemli rolleri oldugu dikkat gekmektedir. I 6. yüzyila ait bir beige, bu konuya i§ik 
tutacak niteliktedir. Kudüs'te, eskiden beri ziyaret ettikleri bir yer Franklar ve 
Ermeniler tarafindan Gürcülerin elinden alininca imereti krali durumu istanbul'a 
bildirmi§, bunun üzerine Kudüs kadisi ve sancakbeyinden durumun tetkik edilme- 
si ve gikayet dogru ise ziyaretgahin Gürcülere iade ettirilmesi istenmigtir. 4 

2. Ruslarin Bati Gürcistan’i iggali 

Ruslar, 1 80 1 'de Tiflis’i i§gal ettiler ve burayi dogrudan Moskova'ya, Gürcü 
Kilisesi'ni de Rus Kilisesi'ne bagladilar. Bundan sonra Tiflis ile Karadeniz ve Kirim 
arasinda bir baglanti hatti kurmak igin Bati Gürcistan'i ele gegirmek isteyen Ruslar, 
buradaki yönetimleri hedef aldilar. ihtilaflardan yararlanarak bölgeye nüfuz eden 
Ruslar, önce Guria, Samegrelo ve Abhazya'yi ele gegirdiler, ardindan imereti krali 
II. Solomon'u ( 1 789- 1810) sikigtirmaya bagladilar. 

Bu dönemde Ruslarin imereti'nin yam sira önemli hedeflerinden birisi, 
Osmanlilarin Kafkasya'da tutunabilmeleri igin stratejik öneme sahip Ahiska olmug- 
tur. Kont Vorontsov'un Prens Tsitsianov'a yazdigi 5 Agustos I 803 tarihli mektup- 
ta, ayrintilarin daha önce yazilmig olduguna igaret edilerek bütün gücünü Bati 
Gürcistan'i ele gegirmek igin teksif etmesi ve Ahiska'yi elde etmek igin uygun 
zamam kollamasini istemesi, 5 bu husustaki Rus politikalarini agikga göstermekte- 
dir. 

1803 yilinda Redutkale'yi ingaya baglayan Ruslar, bir yil gegmeden 
Samegrelo'yu ele gegirdiler ve II. Solomon'un Grigol Dadiani kuwetlerine kargi 
üstünlük saglamasi üzerine General Litvinov’u, iggal igin imereti'ye gönderdiler. 6 
Osmanli Devleti'nin müttefiki olan imereti, Samegrelo beyinin Ruslari ülkesine 
davet etmesiyle her yönden Ruslar tarafindan sarilmig oldu. Bagimsizligini koru- 
yamayacagmi anlayan imereti krali, ülkesini Ruslara teslim etmek zorunda kaldi ve 
25 Nisan I 804 'te Rus hakimiyetine gegen imereti bir Rus vilayeti haline getirildi. 7 
imereti krali, bölgedeki Rus hakimiyetine ragmen megruiyetini sürdürüyor ve hala 
simrli da olsa askerï bir güce sahip bulunuyordu. 

Bagkent Kutais'i terk etmek zorunda kalan II. Solomon Vartsihe'ye gegti. 8 
1806 yilindan itibaren Ruslara kargi agiktan mücadeleye bagladi, 9 fakat bölgedeki 
Rus ilerlemesini durdurmaya gücü yetmedi. Bu yil iginde Ruslar, Gürcistan'm 
Karadeniz sahilinde Poti ve Anakara arasindaki Kemhal Bogazi iskelesini ele gegir- 


4 BOA, Mühimme Defteri, XXX, 63. 

5 Henry John Armani, The Russian Annexation of the Kingdom of Imeretia, I 800- 1815: in the Light of 
Russo-Ottoman Relations, doktora tezi, Georgetown University 1970, s. 537. 

6 W. E. D. Allen, A History of the Georgian People, London 1 932, s. 2 1 6. 

7 John F. Baddeley, Rusya’nm Kafkasya'yi istilasi ve $eyh Jomi/, trc. Sedat Özden, istanbul 1989, s. 88. 

8 Devi Kagarava, “Solomon N", ivane Cavahi$vili Entsiklopeduri Leksikoni, Tbilisi 2002, s. 6 14. 

9 Baddeley, 96. 
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diler. 10 Kral, aym yil Osmanli topraklarina kar§i saldiriya gegen Ruslara kargi Os- 
manli Devleti'nin yaninda savaga katildi ve daha önce kaybettigi tahtini bir ara 
yeniden ele gegirme firsati buldu. Fakat bu bagarisi kalici olamadi. Ruslar, devam 
eden savagta 1807 yilinda Poti, Kars ve Ahiska üzerine yürüdüler, fakat 
Gudovig'in Ahilkelek önlerinde büyük bir yenilgiye ugrayarak geri gekilmek zo- 
runda kalmasi sebebiyle bagarili olamadilar.' 

Bundan sonra Ruslar, II. Solomon'un Osmanli Devleti ile irtibatim kopar- 
mak ve Osmanli kuvvetlerinin bölgeye yardimim engellemek igin Poti ve Karade- 
niz sahilini i§gale girigtiler. 24 Kasim 1809'da Poti kalesini kugattilar. Poti, ilk kez 
Ruslar tarafindan kugatilmig oluyordu. Qldir valisi Vezir Selim ve Trabzon valisi 
§erif Mehmed Pagalarin ihtilafindan 12 faydalanan Ruslar, kaleyi ele gegirdiler. 13 
Hakimiyetlerini I 809 yilinda Guria'nin yam sira Sohum ve Abhazya'ya da tegmil 
eden Ruslar 1 8 1 0’a gelindiginde Kafkasya'daki Hiristiyan halklari birlegtirme i§ini 
tamamlamig 14 ve bölgenin büyük bir bölümünü ele gegirmig 15 bulunuyorlardi. 

3. II. Solomon’un Ruslarin Eline Gegmesi 

II. Solomon, Ruslara kargi mücadelesinde bagarili olamamig ve 1810 yilin- 
da teslim olmak zorunda kalmigtir. 20 §ubat günü Rus ordusu kendisine kargi 
harekete gegtiginde kralin 5 bine yakin askeri bulunuyordu. Fakat halkin daglara 
kagip köylerin iki-üg gün iginde pes etmesi, Samegrelo ve Guria beylerinin Rusla- 
ra yardimi, Ahiska'dan yardim gelmemesi ve Ruslarin durumdan haberdar olma- 
si 16 gibi hususlar kralin Ruslara ragmen ülkesinde kalabilmesini imkansiz hale ge- 
tirmigti. Bununla birlikte kral, mücadeleden vazgegme niyetinde degildi. Bir sabah 
Ruslarin hazirliklarindan habersiz bir gekilde Vartsihe’den gikip Bagdat'a gitti ve 
burada 2 bin asker topladi. Ahiska yolunun tutulmug oldugunu ögrenince Ahiska 
beylerbeyine adam gönderip yardim istedi. Adamlari Ahiska'ya ulagtilar fakat 
bölgedeki Rus birlikleri sebebiyle kralin yanina dönemediler. Kral, Ahiska'dan 
yardim alamadigi gibi en yakin adami Solomon Leonidze'nin desteginden de 
mahrum kalinca Ruslara teslim olmak zorunda kaldi. General Tormasov kendisi- 
ne getirilen krali tutuklayarak Tiflis'te hapsetti ve kagmamasi igin siki tedbirler aldi. 

Rusya'ya gönderilmesi igin yazigmalar tamamlanma agamasina geldiginde 10 


10 Ayrinti igin bk. BOA, HH, 41466, 42034 D; Cemal Gökge, Kafkasya ve Osmanli imparatorlugu'nun 
Kafkasya Siyaseti, istanbul 1 979; Baddeley, 99. 

1 Baddeley, 96 vd. 

12 Ayrintilar igin bk. BOA, HH, 3360, 3369, 3432, 16858, 36026 C, 43842, 47908, 47909, 47909 A, 
B, 479 1 0 C; CH, 739, 4537; Gökge, 20 1 -202. 

13 BOA, HH, 44291 E, F; Fehmi ismail, "Bükreg Andlagmasinm Muzakeresi 181 I - 1 8 1 2", Meten, 
XLVI, sy. 181, Ankara 1 982, s. 75; Baddeley, 99. 

14 Baddeley, 99. 

15 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi, Ankara 1987, 2. bs., s. 300. 

16 Teopile Huskivadze, imeretis A/lepe Solomon Meore, Kutais 1 990, 2. bs., s. I I . 
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Mayis 1810 gecesi adamlarinin yardimiyla tebdil-i kiyafet ile di§ari gikarilan kral 
hapisten kagirildi ve Tiflis'ten uzaklagtirildi. 17 

II. Solomon Vartsihe'de bulundugu sirada, Gürcistan'daki Rus kuwetleri 
komutaninin elgileri defalarca gelip kendisiyle görügtüler. Kralin bu görügmeleri 
kisa tuttugu, hatta pek istemedigi, bazen de bu yöndeki talepleri geri gevirdigi 
dikkat gekmektedir. Bir elginin Kutais'teki sarayina dönüp orada yagamasini teklif 
etmesi üzerine “Rus askerleri varken asla" geklinde cevap vermesi, 18 onun higbir 
gekilde Ruslara güvenmedigini göstermektedir. 

B. Osmanli Devleti’nin II. Solomon’u Ruslara Kar§i Desteklemesi 

I . II. Solomon’un Osmanli Devleti’ne Siginmasi 

Ruslar tarafindan hapiste tutuldugu Tiflis'ten kagan II. Solomon, Ahiska'ya 
gelerek Osmanli Devleti'ne siginmigtir. 19 Mayis 1 8 1 0’da imereti sinirindan Os- 
manli hakimiyetinde olup Ruslarin takip edemeyecekleri Ahiska'ya gegen kralin 
yaninda aralarinda prens ve soylularin da yer aldigi dort yüz kiginin bulundugu 
belirtilmektedir. 20 

Osmanli idarecileri ve Müslüman Gürcüler, Ahiska'da Gürcü kralini ve 
adamlarini sempati ile kargiladilar. Ruslara kargi savag karari alindi. Selim Paga 
Himgiagvili de Ruslarin imereti'den gikarilip kralin ülkesine dönebilmesi igin yar- 
dim sözü verdi. Kral ve adamlari, istanbul'a mektup göndererek öteden beri 
Osmanli tebaasi olduklarini, Agikbag topraginin Osmanli'ya ait oldugunu, Gürcis- 
tan halkinin gimdiye kadar Osmanli Devleti sayesinde emniyet iginde yagadigini, 
fakat birkag yildir gegitli hilelerle Ruslarin Gürcistan'i iggal edip huzurlarini kagirdi- 
gini yazdilar. 21 Etrafina topladigi adamlariyla Ruslara kargi mücadele baglatan kralin 
durumu ve yardim talebi kendisine iletildiginde Sultan II. Mahmud'un bu talebe 
cevabi tahmin edilebilecegi gibi olumlu olmugtur. Gürcü kralina bir mektup yazan 
ve mektubunda Gürcistan'in Osmanli hakimiyetine girdigi zamandan beri emniyet 
ve asayig iginde olduguna igaret eden padigah, Gürcü topraklarinin Rus iggalinden 
kurtarilmasi igin gerekli destegin saglanacagini ifade etmigtir. 22 

Gürcistan sinirinda stratejik bir yer olan Ahiska, bundan sonra Gürcistan'in 
Ruslar tarafindan iggaline kargi gikan Dogu ve Bati Gürcistan’dan gelen pek gok 
kimsenin toplandigi yer olmugtur. 23 Özellikle §erif Paga'nin Ahiska'da oldugu 
dönemde bu durum daha dikkat gekicidir. Cünkü §erif Paga ile II. Solomon ara- 
sinda bir dostluk vardi. Kralin I 802 yilinda §erif Paga'nin verdigi asken destek 

17 Huskivadze, 29-32. 

18 Huskivadze, 6 vd., 26. 

19 Allen, 217; Kagarava, 6 1 4. 

20 Armani, 505. 

21 Aynnti igin bk. BOA, CH, 2217, 3808; HH, 44615 E. 

22 §anizade Mehmed Ataullah Efendi, Sanizóde Tarihi, istanbul 1 873, II, 28-30. 

23 Armani, 528; Huskivadze, 1 4 vd. 
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sayesinde Samegrelo beyine kanji bajarili oldugu, sonraki yillarda Ahiska’yi terk 
etmek zorunda kalan §erif Paga’nm geri dönebilmesi igin Gürcü kralinin da ona 
destek verdigi 24 gibi hususlar dikkate alimrsa bu dostlugun boyutu daha iyi anla§i- 
labilir. Burada belirtmek gerekir ki, imereti’nin Rus ijgalinden kurtulmasi igin en 
gok gaba harcayan Ahiska bölgesi halki olmujtur. Bu sebeple Tiflis’teki Rus gene- 
rali Ahiska halkini Osmanli Devleti yetkililerine jikayet edecektir. 

II. Solomon, Ahiska’da baglilarinin gagrisini beklerken ülkesinde kitlik ve 
veba salgini oldugunu ögrendi. Kralin, Ruslara kanji asken mücadelede bajari 
jansinin iyice azaldigini belirten H. J. Armani, zafer igin monarjiyi desteklemek 
üzere imereti halkinin isyam ile aym zamanda iran ve Osmanli ordularinin Ruslara 
kargi birlikte hareketi ve Cerkezlerle Dagistanlilarin ejzamanli isyam olmak üzere 
üg geyin mutlaka gerekli oldugunu belirtmektedir. Armani, nihayet ba§arinin, 

Napolyon ve Osmanlilarla savagan Rus ordularinin Bati Avrupa ve Balkanlarda 
mejgul olmalarinin devamina bagli bulundugunu da Have etmektedir. 25 

2. II. Solomon'un Trabzon’da ikameti 

Bir süre Ahiska’da kalan II. Solomon, daha sonra Trabzon'a gelerek mü- 
cadelesini buradan yürütmüjtür. Bu sirada Trabzon, Rus zulmünden kagarak 
yurdunu terk etmek zorunda kalan gok sayida Gürcünün siginma yeri olmu jtu. 26 

II. Solomon, Trabzon'da Gürcü krallari, prensleri ve Gürcistan’dan istan- 
bul'a seyahat edenlerin misafir edildikleri bir saraya yerlegtirildi. Zakariya 
Tsitsinadze, kralin buraya gelijine refakat eden Müslüman bir Gürcü olan 
Kobuleti'li Hüseyin Kayjaradze'nin gu sözlerini nakletmektedir: “Ruslar imereti'yi 
ijgal ettiklerinde Kral Solomon adamlariyla Kobuleti'ye geldi. Ben o zamanlar 
gürbüz bir delikanli idim, beyler yanina üg yüz adam vererek onu Trabzon'a 
gönderdiler. Ben de o adamlarla beraber Trabzon'a gittim. Bizi yaninda üg gün 
misafir eden kral, dördüncü günü ayrilirken bize hediyeler verdi." 27 

Bu arada kralin Keyhüsrev (Kayhosro) ve David adli elgileri istanbul'a ge- 
lerek padijahla görüjüp yardim istemijlerdir. Osmanli tebaasi olduklarini söyle- 
yen elgiler kadim cizye ve pegkejlerini vereceklerini taahhüt edip imereti, 

Solomon'a verilirse 4-5 bin Osmanli askerini saklayabilecekleri ve müttefik olarak süfd /22 
her an savaja hazir olacaklari konusunda bir senet vermijler, "igtenlikle baj verip -| Qg 
kan dökeriz" demijlerdir. 28 

Elgiler, istanbul’da Vahid Efendi ile bir görüjme yapmijlar, istanbul Rum 
Patrigi ve iki tercümanin da bulundugu görüjmede; Ruslarin Gürcistan'daki asken 

24 Armani, 53 1 vd. 

25 Armani, 508 vd. 

26 BOA, HH, 4 1 968; 446 1 5 C, i; 4 1 466; Gökge, 204. 

27 Zakariya Tsitsinadze, “Trapizoni", Sakartvelo, 23.04. 1916 

28 BOA, HH, 44599 D: Solomon’un istanbul'a gelen elglerinin verdigi 1226 (181 I) tarihli senet; 

Ahmet Cevdet Paja, Tdrfh-i Cevdet, Dersaadet I 309, X, 5; IX, 223 vd. Keyhüsrev ve David'in gejitli 
dönemlerde istanbul'a gelijleri, maajtahsisi vs. igin bk BOA, CH, 2555, 3949, 5863, 6555. 
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varligi, Gürcü kabilelerin birbirleriyle ve Ruslarla ili§kileri, Ruslarin Gürcistan'dan 
gikarilip II. Solomon ve adamlarinin ülkelerine nasil dönebilecekleri gibi konular 
ele alinmig ve bunun igin bir plan üzerinde mutabakata varilmigtir. Plana gore 
Canik'ten 20 bin, Trabzon, Kars, Erzurum ve bagka yerlerden 10 bin asker ve 
yeterince mühimmat gönderilecek; Samegrelo ve Guria beylerinden yardim 
istenecek, yardim edenlere atiyye verilecegi Gürcistan'a bildirilecek ve Gürcü 
kabileleri Ruslara kargi harekete gegirilecekti. Elgiler, ayrica Patrik'ten de Ruslara 
meyleden Gürcü beylerinin aforoz edilmesini istemiglerdir. 29 

Yardim isteyen II. Solomon'a, kralliginin tanindigi ve kendisine yardim edi- 
lecegi bildirilip bölge valileri de destek ve yardim hususunda görevlendirildiler. 30 
Bundan sonra krala Nisan 181 l'de bir ferman yazildi ve elgiler geri dönerken 
Erzurum valisi Emin Paga araciligiyla kendisine bir hil'at gönderildi. Ve en önemlisi 
Emin Paga kralla haberlegerek Ruslari Gürcistan'dan gikarmakla görevlendirildi. 
Qldir valisi §erif Paga'dan da Emin Paga'ya yardim etmesi istendi. Krala, hil'atin 
yam sira Agikbag Hanligi berati verilmig, mengur ve harglik olarak da 5 bin kurug 
gönderilmigtir. Osmanli tarihgisi Ahmet Cevdet Paga, durumu, Rusya'ya kargi 
Gürcülerle igbirligi igin gokönemli bir firsat olarak degerlendirmektedir. 3 

3. Osmanli Devleti’nin II. Solomon’u Ruslara iade Etmemesi 

II. Solomon ülkesini iggalden kurtarmak igin mücadele ederken Ruslar, Rus 
dügmam oldugu gerekgesiyle cezalandirmak igin kralin kendilerine teslimini iste- 
miglerdir. Osmanli Devleti ise krali teslim etmemigtir. Trabzon valisi, konuyla ilgili 
Rus talebi kendisine ulagtiginda iki devlet arasinda sinirin Kuban oldugunu ve 
dolayisiyla imereti'nin Osmanli topraklari iginde yer aldigini beyanla bu istegi 
reddetmig ve durumu Babiali'ye bildirmigtir. 32 

Osmanli Devleti temsilcileri, Bükreg Antlagmasi müzakereleri sirasinda da 
Gürcistan'm Rusya'ya ilhakini tanimamak igin büyük gaba harcadilar. 33 Osmanlilar, 
bölgede tutunmak igin Karadeniz ve Fag nehri ile Gürcistan'a nakliyat yapmak 
isteyen Ruslarin talepleri kargisinda ilhaki kabul etmeden nakliyata izin verme 
cihetine gittiler. 34 Bu müzakereler sirasinda Gürcülerle iligkilerde bazi sorunlarin 
oldugu da anlagilmaktadir. Nitekim Rusya ile muahede yapilacak diye harglik ve 
tahriratla yetinilmigtir. Böyle muameleye devam edilirse kralin Ruslara tabi olmak- 
tan bagka garesinin kalmayacaginin Babialfye bildirilmesi üzerine Sadrazam Hurgid 
Ahmet Paga'dan gelen ve II. Mahmud'un hatt-i hümayünunu havi biryazida kralin 
Erzurum'da kalmasi ve kendisine iyi davranilmasi istenmig, ayrica yardim isteme- 

29 BOA, HH, 44594: II. Mahmud'un 1226 (1811) tarihli hatt-i hümayunu; 44599 Q Vahid Efendi'nin 
I Rebiyülewel 1 226 (2.6. 1811) tarihli tezkeresi. 

30 BOA, HH, 44599 Q. 

31 Cevdet, IX, 3 1 8 224. 

32 BOA, CH, 3800; HH, 1 6382; 446 1 5 C, 48970. 

33 BOA, HH, 44367 A, 444 1 8; Fehmi ismail, 74, 8 1 , 96, 1 00. 

34 Fehmi ismail, 8 1 vd. 
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den kendi adamlan ile Ruslari ülkesinden gikarabilirse kendisine her türlü yardi- 
min yapilacagi bildirilmijtir. 35 Krala hil'at ve menjur verildiginde Qldir valisi, Gür- 
cülere yardim edememi$ti. Cünkü Kügük Kaynarca Anla$masfnda Gürcülerin 
Osmanli tebaasi olduklari kabul edilmi§ ve Bükre? Anla$masi ile de Anadolu siniri 
eski haliyle birakilarak Gürcistan, Osmanli sinirlari iginde kalmi§ olmakla birlikte bu 
gerekge ile Gürcistan'i zapt etmenin yeni meseleler ortaya gikarmasindan kor- 
kulmu§tur. 

II. Solomon, Bükre$ Anla$masi'ndan sonra da Osmanli Devleti'nden yar- 
dim istemigtir. Bir elgisi, 1813 yilinda istanbul'a gelerek Ruslarin imereti'yi tahliye 
etmesinin temini igin yeniden destek talep etmigtir. Daha önce bu husus igin 
görevlendirilmi? olan Erzurum valisi Emin Pa$a ba§arisiz oldugu igin görevden 
almarak yerine Ahmet Pa$a tayin edilmigtir. Bu sirada bölgede durum, Osmanlilar 
igin hig de ig agici degildi. Ruslar, sadece imereti'yi degil Anakara ve Kemhal 
taraflarini da tahliye etmemi§lerdi. Hatta yeni müstahkem tabyalar ve imereti'ye 
birkag araba gegecek gekilde yollaryapmi§lardi. 36 

1 8 1 3 ve öncesinde Ruslarin Kafkasya'daki ba§arilan ve Türkiye ile iran'dan 
yeterli yardimin alinamayacaginin anla§ilmasi üzerine Gürcü vatansever isyancilar 
ve bölgedeki kügük Dagli hanliklarinin tüm cesaretlerinin kinldigi ifade edilmekte- 
dir. 37 Gürcüler, bir türlü askerï destek alamadiklari igin zamanla hayal kirikligina 
ugramiglardir. Ruslara kar§i mücadelede Osmanli Devleti'nin destegini alamama- 
nin izdirabi ve garesizlik iginde olan Guria beyinin kendisine gelen elgi araciligi ile 
gönderdigi gu mesaj son derece manidardir: "Eger bana yardim edip Moskofu 
Gürcistan'dan ihrag ederseniz, sadakatle padi^ahm hizmetindeyim. Moskovlu 
gikmazsa tekliflerinizin hig birini lisanima almam ve Osmanli hizmetinde bulun- 
mam. Zira Moskovlu igimizde iken devlete hizmet edemem." 38 Gürcüler, yine de 
1814 yili iginde gönderdikleri mektup ve dilekgelerde, Rus saldirilari sebebiyle 
daglara giktiklarini, Osmanli Devleti igin sava$maya ve canlarini vermeye hazir 
olduklarini, Rus i§gali altinda ya§amaktansa ölmeyi tercih ettiklerini hatta mallarini 
evlad ü iyallerini orada birakarak hicret etmek istediklerini bildirip 39 Rus zulmün- 
den kurtarilma taleplerini seslendirmeye devarm etmi^lerdir. 

Bu sirada imereti, Guria ve Samegrelo bölgeleri hatta bütün Gürcistan ka- S Qi FD/22 
n§iklik igindedir. Buralardaki kabileler bir taraftan Ruslara kar$i sava§irken diger ^ ^ 
taraftan birbirleri ile mücadele etmel4edirler. Trabzon'da bulunan Gürcü beyleri, 

Gürcistan'in ge$itli bölgelerine adam göndererek, son geligmeleri takip ve bura- 
daki yöneticilerle birlikte harekat plam hazirlamakta idiler. 1815 yili iginde Gürcis- 
tan'a giden elgilerin Osmanli taraftarlarindan Trabzon'daki Gürcü beylerine getir- 

35 BOA, HH, 41459. 

36 BOA, HH, 1 6690; 445 1 8 A; 44607: Erzurum valisi Emin Pa§a'nin azli ve yerine Ahmet Pa§a'nin 
tayini hakkinda II. Mahmud'un 1228 (1813) tarihli hatt-i hümayunu. 

37 Baddeley, 1 09. 

38 BOA, HH, 446 1 5 G: Gürye 'in 1 230 ( 1 8 1 4) tarihli cevabi. Ayrica bk. HH, 445 1 7 A. 

39 BOA, HH, 446 1 5, 446 1 5 G, G/ 1 , H. 
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dikleri mesaj jöyleydi: "Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye'den size yardim olacaksa 
bundan daha güzel firsat olmaz. Biz de padigahin hizmetindeyiz ve intikam igin 
haziriz." Trabzon'daki Gürcü beyleri bu mesaji aldiktan sonra, burada beklemele- 
rinin boguna oldugunu, harp hazirligi yapip ülkelerine dönmek istediklerini padi- 
gaha bildirmigler, yanlarina asker verilirse Ruslara kar§i savagip onlan ülkelerinden 
gikaracaklarini, asker yardimi yapilmayacaksa, kendilerine müsaade edilmesini 
istemiglerdir. 40 

Osmanlilarin, Ruslarla daha dikkatli iligkiler kurmak durumunda olduklari 
igin II. Solomon'un ülkesine dönüp iktidari ele gegirmesi fikrine bir süre sonra 
soguk bakmaya ba§ladiklan iddia edilmektedir. istanbul’daki Rus büyükelgisi 
italinsky, istanbul'dan General Rtisgev'e yazdigi 2 Mart 1814 tarihli bir yazida 
Osmanli Devleti'nin Gürcü kralina olan destegini pektigini ve artik Rusya'ya kargi 
yürütülen gerilla savagini desteklemeyecegini bildirmektedir. 1815 yili Ocak ayi 
baginda Gürcü krali ile birlil4e gelen dort yüz kigiden sadece yirmi beginin kaldigi, 
yardimin kesilmesi sebebiyle atlarini ve silahlarini satmak zorunda kalan kralin 
tahtina kavugmak igin son bir girigiminin de BabialT destegine mazhar olmamasi 
üzerine bütün umudunu yitirdigi, fakat en sadik adamlari olan Keyhüsrev ve 
Simon Tsereteli'nin ölümüne kadar yanindan hig ayrilmadiklari belirtilmel4edir. 41 

II. Solomon, son zamanlarinda ülkesine dönüp tahtina kavugma4an büyük 
ölgüde ümidini yitirmi§ görünme4edir. Son dönemde Bati Gürcistan'a giderek 
gizlice eski baglilan ile görügtügü, fakat mücadele igin somut bir destegin ortaya 
gikmamasi üzerine Trabzon'a döndügü ve bundan sonra herkesten ve her gey- 
den uzakl a§tigi, yüregini burkan umutsuzluk sebebiyle siklikla deniz kenarina gidip 
Karadeniz'in sularina bakip dügüncelere daldigi belirtilme4edir. 42 Ayrica kral, 
Bükreg Antlagmasi ile Osmanli Devleti'nin Rusya'ya karji kendisini asken anlamda 
desteklemesinin zorlagtigini anladigi da dügünülebilir. Trabzon valisi Süleyman 
Paga'nin bu nol4ada kralin Ruslara meyletmemesi igin ciddi bir gaba iginde oldu- 
gu görülme4edir. Nitekim vali, Tiflis’teki Rus generalinden gelen ve kralin Ruslara 
tabi oldugu iddiasini igeren me4uba red cevabi vermig ayrica Gürcü kralinin 
Rusya'ya tabi oldugu yolundaki haberlerin asilsiz oldugunu belirterek sadakatin- 
den dolayi kralin taltifini istanbul'a teklif etmigtir. Pagaya gore kral, mal igin Ruslara 
tabi olacak biri degildir. Üstelik Osmanli Devleti'nin yardimina muhtagtir ve tahti- 
m bu yardimla elde etmek isteme4edir. 43 

Ruslarla uzlagmasi uzak bir ihtimal olan Gürcü kralinin tahtina kavugmak 
igin Osmanli diginda da destekler aradigi görülme4edir. Nitekim II. Solomon, Rus 
tehdidi kargisinda 1801 'de Napolyon'dan himaye istemig, bu istegini 1811 'de 

40 BOA, HH, 44517 E: Trabzon Valisi Süleyman Pa§a'nm 15 Ramazan 1230 (21. 8. 1815) tarihl 
tahrirati: Ayrica bk. BOA, HH, 44517 F, G. 

41 Armani, 508 vd. 

42 Kasradze, "Tanjuli Gvirgvinosani”, Sakartvelo, 1 4.04. 1916. 

43 BOA, HH, 16690: Trabzon valisi Süleyman Paga'nm BabialT'ye 1231 (1815) tarihli yazisi ve II. 
Mahmud'un hatt-i hümayunu. 



Son Gürcü Krali II. Solomon'un Ruslara Kar§i Mücadelesi ve Osmanli Devleti ile ill§klleri 

tekrarlamij fakat olumlu cevap alamami§tir. 44 Trabzon’daki Fransiz konsolosun da 
Napolyon’un Rusya’ya karji mücadelesinde Gürcülerden yararlanma düjüncesin- 
de oldugu ve ijbirligine sicak baktigi belirtilmektedir. 45 Bu uygun ortama ragmen 
geli$meler bir i^birligi ile sonuglanmami$ ve destek arayi§i bir netice vermemi$tir. 

4. II. Solomon’un Trabzon’da Vefati 

Ülkesini Ruslardan kurtarmak igin be$ yil boyunca mücadelesini Trabzon’- 
dan yürüten II. Solomon, 19 §ubat 1815’de Trabzon’da vefat etti. 46 Vefati ipin 7 
Subat 1815 tarihi de zikredilmektedir. 47 H. J. Armani, bu farkin Julian ve Gregor- 
yen takvimleri arasindaki farl4an kaynaklandigini belirtmel4edir. 48 Son Gürcü krali 
hakkinda bir risale kaleme almi? olan T. Zuskivadze, kralin 37 ya$mda vefat ettigi- 
ni I<aydetme4edir. 49 Fakat dogum tarihinin I772 50 oldugu dikkate alinirsa vefatin- 
da 42 veya 43 yagnda oldugu anla§ilma4adir. Rum Kilisesinde bulunan mezar 
tagnda §öyle yazdigi kaydedilmel4edir: “Bu mezarda son imereti krali Solomon 
yatiyor yil I8I5.” 51 Krali, Trabzon'da son zamanlarinda gören Ermeni seyyah 
Biji§l<yan, Gürcülerin son krallari öldügünde kirk gün süren matemleri sirasinda 
elbiselerini parpalayip saplarini yolduklarini ve deh$etli bagn§larla gögüslerini döv- 
düklerini mü^ahede ettigini nakletme4edir. 52 

II. Solomon’un vefatinin Gürcistan tarihi agsindan ayri bir önemi vardir. 

Zira son Gürcü l<rali olarak kabul edilme4edir ve ölümüyle birli4e Gürcistan'da 
hüküm süren Bagratiler hanedam son bulmujtur. 

II. Solomon’un mezari, 175 yil sonra 30 Ekim 1990'da Gürcistan'da Gelati 
Manastiri'na nakledilecel4ir. Nakil i§leminin 1 99 1 'de yapildigi görüjü 53 dogru 
olmamalidir. Zira mahallT bir yayinin Aralik 1990 sayisinda mezarin törenle nakle- 
dildigi haberi yer almal4adir. 54 Bu da nakil i§leminin daha önce oldugunu göster- 
me4edir. Gürcü kralinin maiyetinden Trabzon'da kalanlar oldugu ve onlarin 
torunlarinin 1920’li yillarda Türkiye ve Yunanistan arasinda gergekle$en nüfus 
mübadelesi sirasinda Yunanistan'a yerlejtikleri tahmin edilme4edir. 


SÜlFD / 22 

44 ismail Berkok, Tarihte Kafkasya, istanbul 1958, s. 402. 1 1 3 

45 Kasradze, "Tanjuli Gvirgvinosani”, Sakartvelo, 14.04.1916. 

46 Armani, 509; Huskivadze, 34. 

47 M. F. Brosset, Histoire de la Georgie, ll/l, 644; Kasradze, "Tanjuli Gvirgvinosani”, Sakartvelo, 

14.04.1916. 

48 Armani, 509. 

49 Huskivadze, 34. 

50 O. Soselia, "II. Solomon", Kartuli Sabgota Enstiklopedia, Tbilisi 1985, IX, 457. 

51 Huskivadze, 34. 

52 P. Minas Bijijkyan, Karadeniz Kiyilan Tarih ve Cografyasi 1817-1819, trc. H. D. Andreasyan, istanbul 
1969, s. 68. 

53 http://en.wikipedia.org/wiki/Solomon_ll_of_lmereti 

54 http://www.mimarlarodasitrabzon.org/sayi02.htm 
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5. II. Solomon Sonrasi Osmanli-Gürcü ilijkileri 

Osmanli Devleti, II. Solomon'dan sonra da Gürcüleri Ruslara kar§i destek- 
lemeye devam etmigtir. Sonraki yillarda bu gergevede yapilan yazi§malar ve is- 
tanbul'a gelip yardim isteyen Gürcü beylerine maa§ tahsisi 55 bu gergevede deger- 
lendirilebilir. Fakat daha önemlisi Osmanlilar, imereti hanedaninin devamini arzu 
etmigler ve hanedan üyesi birinin kral olaraktahta gikmasini istemi$lerdir. 

Osmanlilar, II. Solomon'un yerine imereti kral i segilecek kijinin, kim olaca- 
gina kan§mami§lar fakat bütün Gürcistan tarafindan kabul edilebilir biri olmasini 
istemi§lerdir. Sadarete gönderdigi 14 Eylül 1815 tarihli yazisinda imereti ve Gür- 
cistan'm Osmanli mülkü oldugunu belirten Trabzon valisi Süleyman Pa§a, imereti 
l<rallannin tayinlerinde men$ur Ttasinin adet oldugunu hatirlatarak Gürcüler tara- 
findan segilecek kral igin isim yeri agik mengur ve hil'at gönderilmesini istemigtir. 56 
Bununla birlikte Mamia Gurieli (Osmanli ar§iv belgelerinde Guryel Mamye) de 
dahil olmak üzere Osmanli taraftari olan hanedan mensuplan Ruslardan gekindik- 
leri igin ortaya gikip kendilerini II. Solomon'un varisi olarak ilan edememi$lerdir. 57 
imereti'deki Gürcü beylerinin Ruslardan gekinmesi normal kar§ilanmalidir. Zira 
Osmanli Devleti'nin bölgedeki haber kaynaklarina gore Ruslarin Bat Gürcistan'da 
10 binden fazla askeri bulunmaktadir. Ayrica bu sirada bölgedeki ileri gelen Gür- 
cülerin önemli bir kismi da Ruslara tabi o I muglardi. 58 

Bu duruma ve Rusya'nin bölgedeki güglü asken varligina ragmen Gürcü 
vatanseverlerin gösterdikleri mukavemet devam etmigtir. Gürcülere Osmanli 
desteginin her $eye ragmen bu dönemde de devam ettigi dikkat gekmektedir. 
Sonraki dönemde gergekle$en bir yardim talebi üzerine II. Mahmud, GTildir bey- 
lerbeyi Ali Paga'dan sulh hükümlerine aykiri olmayacak gekilde yardim imkanlan- 
nin aragtirilmasini istemigtir. 59 

1819 yilinda imereti ve Guria'da Ruslara kargi ayaklanmalar olmug fakat 
bunlar §iddetle bastirilmi?, 60 bundan sonra da Gürcüler Ruslara kar§i yapilan sa- 
va§larda Osmanli Devleti'nden yardim istemi§lerdir. 61 Sonraki dönemlerde de 
Gürcülerin, Ruslarla mücadelelerinde zor duruma düjtüklerinde Osmanli Devle- 
ti'ne sigindiklari, Trabzon ve istanbul'a gelerek malT ve asken yardim istedikleri ve 
taleplerinin kar^ilanmaya galigildigi anla§ilmal4adir. 62 
soiFD /22 Osmanlilardan 1819 yilinda yardim isteyen Gürcü beylerinin mektubun- 

-| -|4 dan Gürcülerin Ruslara kar§i tahammüllerinin nasil tükenmig oldugu agikga gö- 

55 Bk. BOA, HH, 408, 1 7097, 35300, 44603; CH, 4 1 5, 3 1 49, 3706, 3744. 

56 BOA, HH, 44517 A: Trabzon valisi Süleyman Pa$a'nm sadarete 9 $ewal 1230 (14. 9. 1815) tarihli 
yazisi. 

57 BOA, HH, 44517 A, D, E 

58 BOA, HH, 445 1 7 A 

59 BOA, HH, 44604. 

60 Mirza Bala, “Gürcistan", Milli Egitim Bakanligi islóm Ansiklopedisi, IV, 843. 

61 BOA, HH, 7584; CH, 3149. 

62 BOA, HH, 17097. 
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rülmektedir. Mektupta göyle denilmektedir: "...On yildir Rusyali memleketimize 
girdi. ileri gelenlerimizi aldatti. Sonra pok agir vergiler ve mükellefiyetler yükledi. 

Cok §iddetli bir idare tatbikine bagladi. Evlad ü iyalimizi tasallut etti. Kocakarilar ve 
yedi yagindaki gocuklarin diginda kalanlari Rusya'ya götürdü. Halbuki Gürcistan, 
saye-i seniyyede asayigi düzgün bir ülke idi... Artik kat'T kararmnizi verdik. Ya Rus- 
lan memleketimizden gikaracagiz veya bu ülkeyi tamamen tahrip edecegiz. Biz 
Devlet-i Aliyye'nin tebaasiyiz. Devlet-i Aliyye'ye layik olan, bizi Moskof un ayagi 
altinda ezdirmemel<tir. Size sigmiyoruz. Eger bizi kurtarmazsamz, hepimiz kendi 
kendimizi öldürerek, Osmanli tebaasinin sag iken dügmana teslim olmayacagini 
ispat edecegiz..." 63 

Son olarak ifade etmek gerekir ki, Rus i§galine kargi yürüttükleri mücade- 
lede Osmanli Devleti'nden yardim talep eden Gürcülere, Bükreg Antlagmasi ve 
bagka gaileler sebebiyle gerekli yardim yapilamamigtir. 64 

C. SONUC 

Osmanli-Gürcistan ili§kileri, istanbul'un fethinden Osmanli Devleti’nin yiki- 
h§ina kadar uzunca bir süreci kapsamaktadir. Batum ve Acaristan, Trabzon'un 
fethini izleyen yillarda, imereti yani Bati Gürcistan ise Yavuz Sultan Selim'in Trab- 
zon sancakbeyi oldugu dönemde Osmanli hakimiyetine girmigtir. Bölgedeki Os- 
manli nüfuzu, Ruslann I 80 1 ’de Tiflis, 1804'de Kutais, I 8 1 0’da bütün imereti, 

1 828'de Ahiska ve 1877-1878 Osmanli-Rus Savagi sonunda ise Batum ve 
Acaristan’i ele gegirmelerine kadar sürmügtür. Tiflis ve Dogu Gürcistan'da Os- 
manli nüfuzu kisa süreli ve sinirli kalirken imereti ve Bati Gürcistan'da üg asirdan 
fazla sürmügtür. 

imereti krali II. Solomon, bagkent Kutais Ruslar tarafindan i$gal edilince 
Vartsihe'ye gekilmi§ ve mücadelesini buradan yürütmügtür. 1 8 1 0’da Ruslara 
teslim olmak zorunda kaldiginda Tiflis'e götürülüp burada hapsedilmig fakat kisa 
bir süre sonra hapisten kagarak Ahiska'ya gelip Osmanli Devleti'ne siginmigtir. 

Daha sonra Trabzon'a gelen kral mücadelesini buradan yürütmügtür. 

Tahtina kavugmak igin Osmanlidan yardim isteyen II. Solomon’a Sultan II. 

Mahmud, ekonomik problemlere ragmen destek vaat etmig ve yetkililere de süifd /22 
yardim igin imkanlarin degerlendirilmesi talimati vermigtir. Fakat sonugta Ruslann '\'\5 
imereti'den gikarilarak Gürcü kral i n i n ülkesine dönmesi mümkün olmamig ve kral 
be§ yil kaldigi Trabzon'da vefat etmi$ ve burada defnedilmigtir. 

Osmanli Devleti'nin Gürcü kralinin ülkesine dönmesini temin etmede ba- 
§ari 1 1 olamamasini gegitli sebeplerle izah etmek mümkündür. Öncelikle ifade 

63 BOA, HH, 44604, 44606. 

64 $inasi Altundag, “Osmanli idaresi ve Gürcüler”, Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih Cografya Fakültesi 
Dergisi, c. X, sy. 1-2 (Mart-Haziran 1952), s. 82. Ayrica bk Nebi Gümüj, Osmanli Devleti'nin Gürcis- 
tan Siyaseti (1808-1839), yüksek lisans tezi, Marmara Üniversitesi SBE, istanbul 1993, s. 33-36, 43- 
46. 
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etmek gerekir ki, devlet bu dönemde askerï ve ekonomik problemlerle bogu§- 
malctadir. Buna bir de valiler arasindaki koordinasyon eksikligini eklemek gerekir. 
Bu sonucun ortaya gikmasinda Rusya'nin bölge ile ilgili planlarinin da önemli payi 
vardir. 

Ruslann imereti’den gikarilip kralin ülkesine dönebilmesi gabalarinin ba$a- 
nsizhkla sonuglanmasi, Osmanli Devleti'nin Kafl<asya'da gerilemesine yol agmiftir. 
imereti'nin kaybi, Batum ve Ahiska'yi Rus saldirilarina kar§i savunmasiz hale ge- 
tirmijtir. Sonraki dönemde önce Ahiska daha sonra Batum Ruslann eline gege- 
cektir. En az bunlar kadar önemli bir sonug ise, bugünkü Ermenistan devletinin 
Rus-iran ve Rus-Osmanli sava§lannin ardindan 1828-1829’da Ruslar tarafindan 
kurulmasi olmu§tur. Bunlardan sonra ise Ruslann Dogu Anadolu'yu ele gegirme- 
leri söz konusu olacal4ir. 93 Harbi olarak bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus sava$i 
Batum'la birlikte Artvin, Ardahan ve Kars'in Ruslann eline gegmesi ile sonuglan- 
mi$tir. Kafkasya'daki bütün bu kayiplarin, imereti politikasinin muvaffakiyetsizligi ile 
ba§ladigi ve bunun Osmanli Devleti'nin zayiflamasi ve gerilemesinde önemli bir 
etkiye sahip oldugu dü§ünülebilir. Veya ba§ka bir ifadeyle son Gürcü kralina veri- 
len destegin ba$anya ula$mamasinm, Osmanli Devleti’nin zayifladigi ve askerï 
kabiliyetlerini yitirmel4e oldugu bir döneme denk gelmesiyle ilgili oldugu da 
söylenebilir. 

SON GÜRCÜ KRALI II. SOLOMON’UN RUSLARA KAR$I MÜCADE- 
LESi ve OSMAN LI DEVLETi iLE iÜ§KiLERi 

THE STRUGGLE OF THE LAST GEORGIAN KING SOLOMON II 
AGAINST RUSSIANS AND HIS RELATIONS WITH OTTOMAN EMPIRE 

Nebi GÜMÜS 

Solomon II (1789-1810), the king of Imereti, the last Georgian ruler, 
struggled to defend his country against Russian invasion. But he was obliged to 
submit in 1810 and put in prison by Russians in Tbilisi. He managed to escape 
from prison and he came to Ahiska and took refuge to the Ottoman Empire. 
suiFD/22 ^ came to Jrabzon passing from Erzurum conducted there his people 

116 and struggled for country's freedom by the support of Ottomans. 

Ottomans supported him to get Russians out of the Western Georgia 
and to make him return to his country. For succeeding this aim, there were 
many correspondences amongst Ottoman offices, and all possible efforts were 
carried out. Yet, this attempt failed and the king died in 1815 after he had 
passed five years in Trabzon. The grave of the king which was at the courtyard 
of the Greek Church in Trabzon was transported to the Georgia in 1 990. 





Son Gürcü Krali II. Solomon'un Ruslara Kar§i Mücadelesi ve Osmanli Devleti ile ili§kileri 
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c I 70 , I 984 ,CJjj\ 1 ,7 IA *JaJl ,k^-jA i-l jli ,^«-J.I cy 

*.90-89-2^/4757 

•48 — 47 y? , 1 998 jA-jjju ,jiiv^ j'i 3A" '•3?^' \y 
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U- u ~L o*£- 


j jJ (_£l c Ijgtfl ‘uS'sj A-^2j <3 4-lb ; -tr ^ ^ J p-b*J jl (_£l 

j^>Ül jy^ ^ !^1*j aJ j-a 5^ ^Jb^ll ^-j^bl Jb boT ^_L-*b jij 

c * 22 ,,o c5 

. AxJ Jl ÖjJj-si lji*-flJ A^jUr ^J dJJi j*i jJ (^1 J*ÜJ 

Jl 9 .j i ^ *^> Ij ^J!J (i |t ^ -/? Jli ^x>- b&b*> ö b>udl oIjLp uu-i-b>-lj 

. ^Slj ^.5 jillj ^ j-4^ 4-> £-£ji> Ai lT Lj^b *3*3 ^^laj L^3 ! aj 


c 25 

^4 — 3? jJi, — il ^Lu4 ^\ y ^1^*3 £^I_u4 l 3 ^>- ! jjj ^*ll <Jbj 

C jj S\j jl jl jJr A^* £.bibl ^Lp cJ^i *3 i^-j^J.1 £.biljl jb a2p 3jjl J 4-4 j^rl 

^i_ü aS ^vw« L^jb aUI *3j A^Jl jlT jJ ! ^l*J aJ j£& j >- I caL^w» 

.A^s'yi ^IjLLa'y ^L^vojl ^Lu4 j^ *3 C^bwjjl ^jLlL^Ij a 34/I 3-I*J 
, jJjL« j CUIat jJ j^- a!* 3 b« ^j^vSCp a 3? £_U£ i — ^ *(J^J 

.*^1 <^b^ fl _/^l ^Ll.U 


rj cJ — >ti ^lj >bJL« L&j*j oir jl £^Li** 3 ^Lu«l t_3 ^>- 
A>t3 A^Tp- jl 3 J-^J *— ' ^ jA>t3 bbu» (jbJlj lui' 4 Jj^l jlT jU .3 J^r jJ 

.^A^« j^lj b^r j^» jJ wl^j 4^ j>- jJ £^Ll«Ï 


SÜÏFD/22 

124 


~J :ol ^soJ-l 3 jj^- 

^U| 796 — 765 == — * 180 ~ 148) *s> J ^* 1 >— ~5ÜI Cj-io Jjl cs^jJIj J>xs ^ üU-ïp 

40 j -^2 Jl ^Aij 4 jljw ^5 lS'^'1 (J *^lj . 2 ^o ^*Jl 5AiS ob*t-Jl jiplj Jjl . jo*tjJl jjp lg.>o Jj Ij 4 ol>«jJl 

jl j-^jJ .*Ui« oA*J ^ ygj jl 4 jJxJl (3 4/ J zr - * t—^LzS^ ^»-^J.I 4j\s£' I _jlX^>j .4ilÜ A^-l ^yi jjii-l 

\Jj C->L< ^Jl 2 juJIj Aj\ij j3j . jljwo o^j 4jlij «j^J 4 L 4 j jl j^*^|l j| ^Lpj .^jL^^JI jibi 4ilA*j 

^ 195/12 C. »jjj j ’Cjj <— *>lï^Jl jli ,(_^ilAijl t_-.]g^-l (3^ (ji A^~l jjl ,jlUij £zjjIj \ jjijl .>—3*5^ 

OL— • - d ^~ ^ 4_i' ^j-; A^.^- -La^-I ^jj-Jl l j~£* ^LxJl jj) , üL*jJl zij! f. j" j tjL&yi 


)( ^^a ii 01 o «p -La^i jjaJi ^yL^i jy* ‘(504) 463/3 ji^ 

,^y~ — P^ ‘(97) 351/8 ,1985 ,3 ; 2 ^JaJl , 0 IA^- jjAjj J^jjjj^ll 


.81/5 .yis-jjJi 

4_^ ï^Jl jli , j s^U jCAJ wL«-^ • Jh 4 *“ 3 ^ jv->’I 5 ^ ^j^j-l j^LxJl ^I^Jl 

. o jjp p 33 ui® (3) i4jj-*«J l-jL&Ji ( 3 j .275 , 1 992 , jjVi A^jaJi jCjjj^j , 25 ^ 1*31 

, I 988 ,2 Juli 2 * 2 aJl ,0 1 , 2 ^>IjJ| .Ixll jli , 0 jjU ^*^U~Jl a^p j-^j , (—~>l£JI ; jïil 

' .224/4 

.273 jjp , <ji*M ^jy*- J j 1 ^ 1 c^- 1 

22 is-iu^i 3 jj — 1 


22 


25 


26 



aJL >-j a_aL>- yX ^Lp (jj jJ a^lil 3 


(J j — öJi Ij & jl^jlj c j? ^JÜI j <— aI jjrl j^jj 2 Aj £.^>r l3 j>~ 

O» ^ld»l L5 d^jL> l3 j>- oIjLjJI .^jwb L^_l» M 

jl ö^lp * *-U ^Alü . (J,lji ^ijJ l/ 3 _/*^ jjp l/ 4 A-Jlj 4_djLddj A-jj 

. o jS' ^wLaII (^a1>cj ji j Lp ^ d> jl *)LJLp 

L»jLUi . 27 \ ; lud ilil Ni ^JT Oir y" : JU; A yT JjVli 

J 1P Ö^LxJl Jjij L5^ Ajs'yi Lo-^ljij ^jï' L (J,\ 

. .^dxj 


1 >1 ijl IjL^ J| (jlS^ !A_J j£& 0 J\£> ^-AJLII OlL>- (1)1 

.G$,y>r <0*^ C *>ULp aJ A^jjU jLd*>U (_~^Ll« 


L_A , JjS/l s -Uj 28 J»b (i 01 jliil f.LiüN JjSlI fliil cJliil j 

^ — Lp < 1 )L^lxJI ^wIp (, J j 4 _^ 2 ^j i aUI o*a 4 ^ jJ < J-oJl j^- (JjJ^Lj 

? öwL /23 (3 U^ 2 jI a* 1 p c^j jL (^Ui! (_ 3 jj-b [4 8 l-a] u 3 ^dp 


^IxJ aJ ^*>^>4 Ajlilil ^ j j^Ui> J-^J l 3 j^4 £-* ^ \qIIga AÜI ^*2aj ^ AjI ^*llj 

— ii aljj L >S~ **>LJl J d*>by2Jl A_jp aJ y& (J jL*ll ^ajü jl jA-j^lxj l)I 
^j—A d-^J ^i, cJ>- L« ^ • — L^-lp aUI . j — a^o.Lw*' ^1 d^j 


30„ w 


a — 1 (^ ~^LlL! jU Ajdo j U j*wLp ^Lp L^j>- ^wLp k, -j j . apL> ^J l 


.té— ^ vin 

" JW ji " j 

.0^2 P 1 * aUI i_Ap y AU ‘ - dl «Aj„Ui li,di ^)l ■ \s- j£ jfi L " -i-b>- 4*1^-! (J^ 3 ' 

,^Ls^ 2 xp*yi jli , l jg p jiLSJl A-p A^-P ijjdP 11 ^^ , <? jtfjuzj.1 Jjj(> y/ 1 j^tzi l l jj-dl 

ur aJJ- 1 (j Ajijjii .400 ,ö jjbisJi 


P i (JL^ oJJ '_jr' Jj^ - 4 c 3^ >c -^*'} A^»P Jr^ *• Jï^~l ^y. UjA^- cJd-jd' A-*^»i Jj^ CUjA^- 

. 3 1 o i i ^ j ^ I aM I A^p kOU-oL? OdAP (3 ^AjAi .1 cu>Aa3 . 3 c j>up Jj”^" Jr^" ^ tA* ‘*~ 

<dp <üil { J^> aüI J ^ Ji _) *— I c*b* j^d.1 j ^«L»P ^jj 4 j\s ^ Ajlp <UbP aUI A AA j*t3‘ 

«P ^j—> ‘ ~ — * C eU2P L« Ajjl C- ®ljA ^ (1)IS^ y 1 Jp AÜ ‘ - ^-' AjA^i li.di 0| • 

1 AÜI wUp 0 | ‘ ■,** - 1 LiistS c4j d^jAp 3| d >' C i3A-s^ IiJLa® 4aJ dAJ^ AA* - 

yC’V / 4 ZjULb (j$ fiLJjyi 4~L>- .dj^/l ^ aUI A^P A*j AUP JdJ dd-*^ > ’ • cC-sjA^-I IAj^ ^jgjA^>- jdj'l 

.93/ I , I 967 ,CJjjjj ,7 4-jldsJl jb ,(31^43^1 aUI A^P ^ A^-l j 

A^P ^ JJjdl -LP Ijjd-P jt-Afcljjl 3 J A^P aWI -Lp , 3 j£>L-// ^-3*s^3 I Igdlil lAji d-j-d 

jr-* ijb ,aj/a ‘(5101)21 , c isdi v bT , 1994 , 0 ^ ,/di > ju ^ l 


TI 

28 

29 
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L*u 


^ — *llj jJl a« ^ 4- o jjt > Lygli a« jj>- öljL«^« $.1 Jj^l a^Lu-S" 

jl , Lp-L 3 j a-j ^-1 ajaIj a^-jj UjT ,aj c^» j^>- L^wb>-1 ^ ^ijl jj ^juLv^j L4 j^ ,*>L^?1 
^1 — 3 jJi a« j>-j i^-^vuU cuU- L« jJl o d~Abo»l jJ ! jJJ ji5" ^JLJ 

. ^ ~i^aJ 1 O^j^l 

Cfl jll 1^4 Afl-l*^» ól^l jJ jl 1 3**0 O-^Ljj C-Oj! Li 3} ^ cub 

wLp ^c-jJÜ 1 U*lJu>-l ^ycu^j jj ^LJ'yi ^j 2 *- 11 ' C3^^ >r 

(1 6-*^J j^' ^ J-^ L 5^ p C5 j-^'j <j^' L^ jr*^' 

<3 ^*üA S^l jjj y cj ^loS'yi (j-^ U c*wji^S"li cj^r^j cusj J5" j aIsi 
c s 33 

! i^g^s (J>j^^ 0®li £^33 ^ja L3> U^j i>- ^IjJl jLJj Ll& L^Lo-Sjj ^ULil 1*L& 

34 # 

(j\j jJLiJl (Jiai ^Lbo»*)LJ jJ lil 3 <-i*)Lx>-'yi Ji aJ 1 ^JLpI 

t wA X» /jA J J^ii.1 J . j^LjiiJl ^^Jwb J-^ J , ö y>r jJl A?r jj wLuij 'y l-^j} • Axji J 

3 ^iJl ^^P-l Jj^i ^ LlL^*y £.lj^rl ( j£_P-l (3^^ ^l-ww^l *-LüJj i^i I j j) ^ -o. sj-' 

. ji-b* j5"" V ^cp$>r ^ 

* . 35 

£.143 *y i^_*^vjl $.La 1 j 1 (jij (J ^aJI l^i^ L5^ ^-^*L^“1 ^jjl jïsk J 

a ^ 1 1 Lo. ^ l) 15" jJ (J,L^j aJ ji ^A3 aaL^- c^L^l (j^^j (jl (Ji^>-'y t^-^i.1 

igflii (20S6) 6 i— , 1 994 ,c^jjo ji^ , j-^* cu*^'yi 

.309/6 jj-A^ -La^-I ,3^- i . . • ( j^J ^ jJ 

(C 1641 - 1 570) (» 1051 - 978) x* i( ^ju«Ji )\ xs. ^ j* j, ^ )\ xs. 31 

^ -4-^' C j ^ m JLA C*U Ai . t, ^gAwU^Ajl ^jjAJ| 3L0-P ^jl wL«.^ ^jj wL«^- -L«-^ A»P 

SÜiFD/22 c * 5 /^ — ^ lS* £ i ÜjIJj bjJl :«ü LiUaj I 7 j j JJ J J-^Aj s.li'yi jj 

•j 20 , jjt-£/^i/ ‘318/3 ,i*5L&yi ^c 389 — 380/2. <*?%>■ :^]üi <.^l*Ji il*J ^u*ji ^i </~l& 

.191/5 5( ^ill ? SjL?xS^ Lsisj j'*-^ 

J — ér 4 cj->^ (j* 1 667 - 1 598 = o 1 078 - 1 007) c^^UjJi -uj* ^ ( j^- ji -up ^ ^>aJi 
13 ’i*yL — *y/ ‘235-23 1 /2 ^y/ : jüi .*ujjjij jwiJi j j*-^ ^ 

.309/4 , (jyiJjli ‘ 1 78 

J—^ J i*JJl 4-A9 i—*>lzS^\ jsj\ . (t ai.1' ^1 ^ AjJ^ , .ygflS' jA jj ijLij) 4..,^>» 

.232 , 1996 , ‘—■’jj^ » 3 i ji^ jjii \^j^~ ,^JiAiii j j..^^ jji ,4^ 

, ül .*p y / »ja/ — s - ^ ( ® 645) ^ iLs^ ^Liji y *- ^ _j Oh ^^>3.' ^ 

” .( 1 24) 207/23 ,,XA// r yp/V ‘452-45 1 /3 

i--. ftlil j ,tw^rlJ--l «ALaJl ^ Oj-^ Cf- A^ O' Cf f**’ Cf 3b«AP Jj^»-P jj' 

a — — aJi jjf , c _~>» a ^4^^ j i^JJi tssijüj' \J^>\ ( 1 249- 1 1 74/ — * 646-570).^.aJi Ju?- 


35 



AjL >-j <_£JLsÏ -b»L>- (_£^La-*Jl ^_J&1 J>\ £ji Jp yi JaIjL- ^LlLa^AJ jJ a^lil j ^Lc*^! 


jl jl jir ^y^dl ^ jL L*S^ ^L— aJI £.Lixjl «Li^l ^wL^j £.bLül £jA ^ jL j'y IjJ-Lv-aJ aJÜ! 'yi 

j^ ,^lill ^L^ JjS(' £js^ L$jl ^Mll J* : Jlij .U^L^L j>-1jJ1 aJ^I 

j j.5 4 — i^l .^J — xj — ll4 ^ — Lp ^L^aJI ^Lll«1j Jjjl—u jl aj55 o -L a $ jyg al' 

37 U S*1\ 

LgJl Jli^l ^iil (3 La^jj Jl jS'yi ö-La 3 0»j*j a_>U ^Li-A ^jl L*1 j 
39 ft 

Jl A^— ij Aj jy ^j c-jl j3r' £^LlL« 1 ^Jp Li aJ *^ j A^?l>- 2? jJU Jl ^LlL«1 -Uaj 

<3 J^ — J >1 \ — * J ^ Li Lp' j£, ^ j>xi j ^L—^l Jl c— y>- jy* L^-o — - 3 ^ j^JLa ^-1 

LJi 1 jJj j^"j i J^*J' *-*J j^-j öjjT-U .1 Aj'yi 3 ^ Li^Lo-x^-j 

• J Li) jl jJ jwuaJ oljLoJl ^ j ^-1 jl f «jiJi jaP-j aj^/ 1 . . .^^tal o j>x^ 

. aJLx] A-jjll-jj aJL L* ^LlL«1 L 5 j5lil (3 <_3 jJ 

42 41 * 

, aJp wbj^ Lc. J jjail j^ljLiiill a-*M*J1 c— > c3l 1 -La jjJb- Jij 

j_aj , aJ*)Lj C-’V Lo-x^-*i1 Li jl jJJi (3 £-Lo-L*J' Jl jil ij»! J*j ö^lil L» Jy?^- j 

jJ J^- Jj^l ^LlL*^ (jLiJl [49 l] gjjil*' J-jj3 jAiill oJpli ^Jp J-o-*^-*o jl 

p—^l " J jSll jj M ^ Jil ^jj : Jli "^riJ^J Jill /j "dLu ^ 

,0 js i ^wlill c^-?rUL-l ^jjl ^ji?l j^pl (jljjl £^LlL«! ^S- Jj^l ^LlL«1j 1 jJjJL—o 

j^p JjV^ $-LLül c_^—o j^ Lc| ^jli-1 3 (jLill ^LLül jl ^^Ji5 Lil öLl*-« Jj 
U *lji.| j^ lil ^jULl j jliil $.LLüIj ^JUJl aIp jl Jl oliJl 


jli l£j& ^a\ 2^2 » -La^-1 , ajLx^+Jl ^ LjL» ^2.34/5 jli ,^LJ-I iL»-*Jl ^ ^4-1 

.21 I /4 .(*">i^)/i i 1 34- 1 33/ 1 , 1 985 ,ojju , I *-3^2' 

.22 :cuSli 5j_^ 36 

,2 jUiil jli ? ^<i]g<iig^ OLjAP ,>— » -?rL4-l è)Lo-iP Jj^p 4— 1 

' .327-323 '^",1986 ,>i’l :i-Wi 
*ui' ^ 1 360- 1 309/ — * ~l 6 1 — 208) ^ ami -lp ^ jj ^ ami -lp j^ ^i 

{£ jj\S ^yi s_J^jJ JJ^ (JLs^ , i> jALaJIj j^s^> ^i jL» (j o 's^ljfl 1 » yZfsjJl I jiój\ . j+a£. Ajlijj o-Ü j-« , 0 j * Jl 

. I 84/ I , SjLx^JI £ LöL* ‘336/ I 0 öjljj c^^jj 

.286/1 ,1996 ,cjjju ,2j 2^Ssll ^Li-A ^jjl , c^-j j(py/ c_. i^.jjll 

.27 Il)L«-a] o j j~» aIJI CjLJS^ C->-LiJ L« ^*ej' a-L*j a-L>j ^pxJlj ö ^ j^j 

ï-rfjJi Ï-Jt ^ (r 1 39Ö- 1 3 T2/-L 793-71 2) .^jj-ÜI ll Aül -Lp y^“ £jt ^ y*^-*-* 

.2 I 9/7 , r %>yi ^ I 90/ I , SjU^JI ^ L óL» : jül .-Li yï - 3 3 jjj OljLió -Üj .jj)g;ilj l)L-JIj 

. I 66 (y 5 ,ö yl*Jl ApjaJl jli 5 ^jljLjtxil yj-\jl -L*-^ ^ys : ^ldl :>JI 42 
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L*u 
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^1p <Ub obl <J jjixll <»pl jjï Owlpli ^1 p ( J-o-x2U*J <jl ^lUlj 

1 2-^*3 jlT jJ !(J,l*J aJ j3 4_Laj $.LLüL ^1 wL/23 j\P ^j*a 2? jJuU s-lj^-l ^jji 

ül -j 'i/ 4 «k'yi ^.AxJ £.Li^jL JjjwL^lUl A_La ^y2> J*}\ ijl J ^^JgJ IjwLbüU aUI A^Jl 

.^L^voill $.LüLü1 

£_ — -j^“ 3 ^ J ->r jU f £-lj^rl Ül ^lp aJ^-^-U w\3 L^j| ! óJbJl 

£.1 J__^rl i A^ljil^»l L<? 2? ^JÜl jlT bl .^-1^111 wL/ 23 3 ALaj^l 

3 j^-J jl ^J-4-3 ,£.ljJrl dJ-5^ ^IjJLLw-M JjJl j t^wwvJl 2? jJÜl tiJJi JjTj J 

J^rCUL« £.lj2rlj 2? Oir £.1 LJb ü ,<LaJPj 2? jJÜl ^ J^j jJwlüj ^lp 

^1 4 Ul <_ J^z. ^ i— - * ^ */9 *-\_**Jl ^_xj AJL « ^ ^j^JLXa »j\ i222p ^^JLAI ^£- 

öwLoj ^>tJlj ^*)bl o j>. x*S> ^y> ( j/?jU 1 L«Jl jJj ! aJ j3 j^- jl A^lxj 

M fcC ^ . 44 m 0^0 

<3j • lLU2p C^wwü^ ( J^» jSo ^ jJ J^"J aÜI oLo-LT OwLij L« J>u 1 Ax^ O-lxj 

wUp 0^ j^r ji aJ A^jjj .5 1*^*1 ^a 2? ^JÜl ibis £.lj2rl 3 j^rj ^JjJ ^£Ol Alta^l ö2-& 

•clj^ fjj jWU 2? jJi Jl 12 j& ^wip 

a £^JI> ^ jJ ^ L^VUa-*^*’l $.Lp^ 1 ^a Aa*)l^Jl AAflJ>- La 

VLo-^U*'! L^_j 3 1 j^ajUl li ^ U* Aj ^Jj y La jT Uj b>e-Jaj ^Jl 

.(Jl ^-1 ^«IpI aUIj . (JlT-Ja^fl JT AlLa'yi ^^a öL^jjl La ^ ^ip ^jT-^l lwl>-lj 

. — A1P ^ip— (_^^UjU 1 ^Jl -UP o j jJ>- 
: aJ j £ ^^3 aJLJI Lalj 

L^lj (J^U 2 < *-£' aU wL>ji“l ^f-^~ jJl ^ aUI ^-w%o 

4 — 1T ^ — Lpj — Til ^JjI ^_L ^jA p ^*>LJl j o*!>L*/2Jlj cJwLxJL a^j ^jüI oli^l 

.AjbL ^ju^bil 4 jL>«-v^1 J 

<_^r jT wl^*i ^Jlisj jLwÜl OwLa JuJ-l aJj AjL>6^*' aUI ^a LLli «A^jj 

(> J :1 ij>sjÜl C^JjJlj CP j^Jl ^pbl ÓLvül ji^Jl jba ^lj Cwl^-lj ygall dÜ3 


22 is-LJ'yi ojj*" 

27 !l)L*a] 


44 



aJL >-j (_£A_T A_aL>- (_£jLs**JI ^_j&I ji\ 3 ^1p ^_f. A^»l4- ^Ial**}U jJ ajlil 3 ^L^'yi 


4j * 

4-L.», L«a (3 4l^J 4_Ul .^. I? i ^LiJl . L ( 3 A—3 I A.^3- ^i,^i.l O ^ «/? ~^~ ^^wLaJI — A-— 

4-a j Ai AlP AJ->- j-A» aIIAP J*j 4j2j ^aÜI A*j ^J uJl AAAj I j AAj^jj { J r ^AÏ AA3 j-A Jj ^1 jAJ| 
* ; 46 

4 — LP ^-y? AAaT j — jj-Ljdl caIjjIj ^Jy 2 d ll jji A^j^vJl AxJIIj O jA-Ljj jj-Ljdl 

[49 ^] A>p. — A\ oW ój^-j j ^C. ^Tjl 0 ^ L ) ^u— v^T | Alp ft* , 2 " < " * < *^~ ' Ajijüj 

^ a .U j>*-$ .Ai Jfa***^ 1 (_ 5 ^ Jj-laJA» AA^-r Aj j2^A-. j-L /2 ol ^ll ^lp AjLj»t 

jj>rjl <3 4ïa*.*/2Ï Ij? UI < 3 ljjl 3 j j^*o cii jSCdlj j^j?liJl ^ al' 

J j — SJl <3 ULiLl 3 P 01 JLT (_i^-> aÜIj cJÜ-l £-31 y> 3 P 01 4-a ^T 

. 4-o..yg*J'j (33 J-^ A^jl 3-Lo j JT (J,j Aj| C(J-a-*Jlj 


j-4 <Jj^2jL ^4?lll 3 jA (Jj^2J>- J^jIxaJ AS'jAzj^ jJ 01 (Jj^l 


dl ji (3 ^ jT^I f J^3 l-*^ 2 - 5 Lii* OlT ^3lll 3 Ij^LLa aJ O ir Laj . a 3 

^ ~ J J^/l — <4j =M ^yp'— ^lill ^La»^ ^^3 , LIa» (J^A? r jJ 

^1 — aaü .Lij ^Ljj L^a^-I jl Lij j ifllj $.lj3rlj d? ^Jdl Oir $.1 — 2 ? ^JaII 

3 ^* ^jj?jLl 11,1 jJj !jJ,lxj aJ^S 3 ^ 1 * l 5 ^ lii'y ^Lj AA Lil ^idl 

jl öj . 4 Ul AAl UT AAAij Ua 3>ol A*_^ oA^j oA^j ^>tJlj ^t>Ll 6 

j — ?tll O jT j aaLJTS i^aTj ^7>LI o jjït-A ^a (j3j^l 3 L» j jT ^ap aaLLTJI 


^<P ^ 3 !^ AP ( k _$^ J IjlwLa ö£.^j_P 4^wUl (A ^T ^ ol jwÜI aJja:. ^ 1 I 

48 -* * 

? A — fii i? jjJl wb>rj c-jl^Ll jj -Lil ^1 p aJ^aI! Ai j} l)^ ! J j^j L'y jjl jll 

ÓL O'y jAJTjT J l Aj'yi ^ j^eJÜ (JlTAa^l I-La ^Ipj *(J>jl o Aii ^a 4 _TJj 

.^jl l ^ jg XJ ^^Pj l-^li ^-a AijJ ^ 07Ai öIa O ^3^" £3 Aijü |1 li| aaLOTJi 


SÜÏFD / 22 

129 


- 1 1 26j (» 1 7 1 2- 1 7 1 I / — a I 1 24- 1 1 23 2 — Ak yu 3)1 sjiij «jij c^jai -up 45 

-171 2/_a 1125-1124 j'c 1715- 171 4/_* I 127 

/ 1 V 2-1 121 ) ëj — uii jy . — ^ jju — o i — y~t* j 4—jiutii slJ-i j p-*jj->j fJuii j*i :J&\ . ^ 1713 
.445 ^ ,2005 ,^\ ^ ££ ,( C 1 758-1 708/-* 

•"J AaAll jj" J 46 
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V o 48 
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A^<£L*J i aUI ^ (. - 


-L*Jl ^_XJ — AAP aUI j^»P l) IaS^j 

. l^ 25 jjljiij L^-Jp 
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<— aI > L»j} y i^\jJr^ $.\j£j\ ^lp ^ aJ^A ^Ap jJÜI L« ! Ca3a ól^ 

o — £ül Ia} a> ? QL ygxJl ^Ap ^1p aaaI jll ^ j^jL« 3-5 jj^l <3j .a 2JI>«J.I ^ 
Ul2jlj . AA®! jll ^ j^jL» f*Ai <1)L« fll' jlj_& ( j/3jl*J I5}j . jJ, j\ <J$ j-^l /*Ap AlP 4.».yg*ll 
y A*a/3 *- Li ^ A^J Alp c_3 ^-1 ^w \ p ^-Ia .A^lxJl C—AaI ^jj£. j^-l i j\j A~*Lil CaAJï 3 U. 
dJJ^ <j J'^r'^lj ,Ajl$ilj ^.LJ-I j-&J j^-T y>\j 4 **/?*. 1' ^Ap jl l_A*l*A 

A»aP^ J öwl>- J C_^ww^vül ^^AAa ^^} ^Ap AAP 4 ,<,■>/?,* X 1 ^Ap 0 

!^lxj aJ jS jl ^jSsJT . l*-'® <— £ jjM (J>ij aJ}j ,32_A3 aJ} IAAA^*w« <_i j4-l 

jj — I a ^Ap Aa*a Ia j>- jlT Ia} j£)I jl ^*j I jl jAJ jJj 

Ij — *>- ^ ^ ,9 aUI ^JLp jJj ! (J,l*J aJ jS OjSsjj aj IjJjLy» \1*^S' j , (J,jï 

^Ap ^Lc' lj *yi ^Ap jl ? «IU.1.1 JjLJI 3 j > »*-'A*> ^ I ^ip IjjL^t- ^ ^ 

,1 j 1 I jO*~ aUI ^»ip 0 -Aj (Ji,l jAsI ^j*»LS i^IJa l)} l)I-^ . .•» ^^ jt-^Jl 

(* — ^ jJwLaaJI 0^3 Aj I ^-Lu*« jJ l-^-A» cAj lIAJa ^jp o-.?: I Ai j *3^ J-^J 

Ut ,tii!i A*j t jJ jii j^^jt-c"t jJj [5 0 l] ,ja-4> tc"*y L» lii_j Ijo^ aJJI 

lp LH p-frxjy 1 }} lj>>- ^3 p jJj jjwLiül jli .Ja-w*» jJl <-3 *>Ia>-I oLo L^LS aJ ^ 

(S J) ^ 3? j-A>j ÓIaL»-^» (1)1 l-^-A»j .1 jJ jaJ ^ilj j^P IpUH ^-xX^I jJj jbtilj 

j_Jj (j jjSCii ur ^i jjSii ^isji ^ ai ,ur j /j 01 JjSii jsC^ji 

aJL^xJA^Ü jJj jll^ljijl U® ^Jj y ^jJ^ J^j l)ül5^ jJ jLsrtlü L»Jli 

j\ >- *)l a} I jfc>~ ^ ^ *«® aUI jt3p Ü*^ y AP ^JÜ» ^wLill ^ jJ-Aaj A^ïcjAjdï 


2 — < >s. J — Sj .^Uws 5t jj-Lil ^]l s.ljji>- (jij AH êH AH AH J - * 

ij — kit 644 lij — *a>' Ja 23 ^ ,a^^ ö >5 ïA»' Ja jJL-ï 584 /s ja 40 

»p jj -LkP jj Ar~' - ^ AH"^' ah' ,4jL>c^aJl Ü ;*-* J$ ajUJI ~L~»I 

^Js- tjj -U^' jAaiJl y>\ 1-->1^_A jZ^>- (jjt ,4jb*L*aJl j~S (J AjL^^I ^78“ 52/4 , — *> I 286 ,^-AjUil 

Ji 6 Si jj\ ah' > ^ 4jLy? $279/4 ,ci j jjy. ^_.,«^Ji ji ah a«p jj ^ 

,^*A^py/ $ I 22- I I I / I ,1 99 I ,cjjju , | :*u*JaJl ,^S1 a]I jb XkP ^ ^Lp ^ j-8^ jJl -Up jj-ül 

45/5 

.23 :JUiSll ijj- 51 

.2j*yi j*A j 


52 



4jL>-j -b»U>- (_£.5La-*Jl ^_J&1 y,\ (jj *A-«l3- jJ Ö^lil j 3 ^^'^l 


4 1 j£ O 1 jj^"; (jA^-A^l l) i^ . 1 -L& Ji ^-1 ^ jï^L^J (jl ji?r (Ji^l^ y ^ ^ t3 

1 — ^ j-^1 0 j^j L^L? ^wULxll J L<>»xjl-*> ^ 1 3J»ta ^1 p 3^ ^ ^ *~**~^ ' 3^3 * (^i* - * 

L5 — l x£ .4 — ! ^LaJ^I ^ j ^jp ^31 jfi^\ y> J>Ji\ öH <;Ui5l ^-~*u 

* l/* f>. ^ J )J^' J^V'j s 1 ^* l j^Ji J 

. aJ ^LjAj'yi ^JiP- 

$.lii5l jl *-l-*J 'y LlU ^- 4-3 j>>- 'y jl js , 3 wlij j^>- j3l s-LLül ( J-3 jli 

I jL aL &1 \ jj [S' jJ 1 jl>- jj^s L<3}j ^Lc^l s-bLül ^ yó\ 

IaI dj 3 4 1 jlT jJ , j*>L$ 3 Jp^ ^ Jl* LoS"* l-L&j . I j^jXJ ^ j aJ Ij^ULjl 

. 4-3 lj^^~ öj-XjjJlj OjjsJl ^*Ap ^ ^ip £.L«j ^j^-o-L-v-i i J-*3 ^*Ap j L$ ^jA— o-L-»-i 1 

J & ^fj p-$-Ó <j ^ J>-^ M 4^-*- 5-^M ^J^l $.LLül l)M ,<L~£ 4-3 J 

- * * 54 „ 

jl 1 — <*^ , i» ^ 2 ^ 3-^ ^ ^ pLc^I l) j5" ^-LU wLuii.! Jj y ^-j-XiJlj 4-« -Lil ^ULi s— — *> 3-4 
J — .L^jLiiü'y ojLLj'y j /^-<>-L--J*l aIljJ 3*—*’ aJ jS j jS"* jjSMLl J3il 3 aJ ^Luill 

z^-4 4-4 jiL 'y *^ti J Li' l 5 ^ é '^^' 1 -La 4-4*>L5^ 

.j»MS\Jl 4 P*>Lj 4pL3j (‘Lil 4j 

^j*>Ü 1 $.liijl ^-4 (Jj*)Ü 3^^ ^W23 aJ^wLLS jJ J^xiw^J Ji j I-La 

L^jli IjwLLoÜ aÜI 'yi A^Jl U^e óiS^ jJ I^Lxj aJ yiS' ^jjlil $. Lajü 1 ^Lp aj J-Xi— 3 
Ól ^LpJ jAJ^I ^ ^ll 4—4 l_j^£j ^P ^1 LxJl ^3 j^~ C 3 ^ ,^L— uiJl L 5 ^ 

^jjl a-a jj Ll& i j- a 3 $-1jLü1 i y* .IJJl-3 L«j i ( J-3 aJIS" ^L-*oiJl 

jj — 6 -^r! uy. j A— *31 p .Lk ^- j 3 ^ lJj^' L^ ?rl3~l 

Jij s>y 1 — s ,i— Jl ^^-4 ^pl j w\5 j—%J*l v4 /^ItJlj i^_— w» l)j^^ L) 1 j 


$.1 — ö^j! <_ 3*^ — *4 1-3.1 $.LLül 

Jp ^1— - -aJI ^Lu-41j J-Xi— 3 C-3 


^>rjj i^— *-_-Jl 5-liljli , 


LjI Aj'yi jli . vJl $.1 j^j1 


'j jUl ^ 


J^U-I 


Jl® 


23 : JUiSfl Sjj- 

22 Is-LJ*^! ~ ü J¥* 

.323 , &j^*Jl ( Jl*yi i -r>l£' '. Jzj\ 
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jl ^L^Jl $\j£j\ <3*^1 ^ J-xJ £.103 y» ^ jL 'y 4j^/ j^j^TxJl Oj^ aO^I ^-XxJ £^Lll«! 

.aOs'T (3 ^*-^**J ^jTj ^ 0^ 3^*^J Ajl>e_j^*> wl>-l jJl aJ^I 3**-^ 01 


4 — Lta 01 3i a^*j [üa [5 O <— -^J y 2 *-*. < — Cj^ , a^-L^" 0J3 (3 a*^Jj 


1 «*T ,L^*> ^ jOÜl OlT £-1 y-* £.1 jA-lj f-l^^l -LP is> jOuJl 0^ j^JJi?lj 

j) 1 ! 03 ^5 j UT ll ? 3 jL^jÜI OlT a*JÜ^ ci^jIT 3 !i 

ji^ji oir 3 i 033^ 3 i-^r W?' 1 "*' 1 ^3 *y 3 d^^c-^s^“ 31- 4 3 Oir 

^ ^>r 3 IjJJO» L& 1 j>r O ^TJ ap y^ 2 y* 3 0 *^ y<3^~ y^^ 03 • A-*Jli^ ^**-«~*^*J 1 ci^->ir 

^JJ_L* j & (_£OJl J 2 ^J*Jl £^U~v3 , Ix^U? OjSv ^O^lJ*! j 0 ^ J^-A-^J , ^O^lll (3 

3y^i ^3 — £.loüIj ^jjiii o'y ,j 0 ^i (s\ ,A^j^( 3 ^r 

£- 9jJ ^jjlLl £_9j ^j^Lill ^3 3^*^ ^*3j OlT lOOsj . ^liJl 

y ü\y£ y^) a^TJ ^\j\yy~ OlT UL«Jl IwLa OlT 3 LJ .^J,Lü1 ^^yt ^ ^-OLll 

y» ^jL *)J ij y O 1 Ajl ^cUL> ^ OO-voO ^j^uJ AJlTj LJ 3j . Ol***ob ^j-3 aJI ^cULj 
^UL« 3 a3I wL^JL l9^* ö j 3"^ ^ 01 A^jlJ y*j j-& ^ j *^Jj^ ^wLp ^wlP 

Jj^s—li ^i! dUi Olj . r Jjill ^UsJl J* r >i' r j->Ul ^UsJli 

i]LLA J y* 2 -* l J>-*^I[] yAjl^A y$\j£j\ ^S- Jj>-1 OLo 

yz. — %>? OJjl^ . 3 jJwdl j a 33 *^^ ls^~ 3 ^ *k*+A 1 Cs^* 

^IT J OLjT .3 jT'yi £.ljilül £.l^ji O' *^3?l>ci.l ^ 0 *J 01 >A A/2 a~) ^ ijJjiA f^i 

— *^z\ £.Lijül 3>! t -^ c->wL^3 J, ? 3 ^ ^£.1^1 

öjj J^yOTlll (j\j j ^L»3i Ol-A y 3i ö jlO^| A_C >3l Aj^ 1 3 3| ! 3 j jOj 

aT y*-A jjwi^a -^l^} Lo^A>-l 0 0 ^JLc L»,^;,..,) Oli>} 3 


— l*j 1 or j A^jij 1- <> -^* ^r o*y , aj j^L^j j^\ j y*^ oo»j 3 0^*^ 

J, ?( jyilj^fi ^LoJw»r I ^Ul «1 ^ jA^uij j Cy^ s*\ 3-^> J<; ö^lj'yi 

'y jl O^a 2 — 2-^3 OtjjL^il 0^wLsl3^ 01 j^^l 3^; 01 l- 4 } J^u>-j .^jol 3*1 ijy. 

^ j — ^jjjwLiJl •j^-'yi Oj^ Ls®Jj>-1 ^1 3^^: 3 Or 4 J-^ 

J-&J Ajip'yi 3i a^jL j^?c 3 1 ,0133^3 ójj 3~1 33^ j^j L«®a>-1 

. 0 jT^s 3l j>t ^3J ^3^3.1 ^jUjJI OlSO'y -5^-^l3 ?t j^2Jij 



aJL>-j ~b»L>- (_£^bs**Jl ^_j&1 ji\ y (jj .XabL- ^Lll**}LI jJ a^lil (3 ^Lc*^! 


* 57 c 

J^ïuxJb (JjJLj jl 4jjl*ll ^ y\ J^cP 3 jll J y^>- ^3p jlT lil O-U jb 

! C^-U j ^bJ aAJI ö3 y> J^-liJl 4P Li? jb ^3 > jaI ££jUl J^>- (3 

Qlhsdl > j yBJ *)} y&J j£.l3rl 3 j*~*3 AJyï^A L^^»o^_vO <L^23 4JL3U*a ? jlp y y&JjS* 
! J-*xj 3 yüj jl ^JJL« bg_P (3 ^ J 3 ' w *’l i ^ ApLUj 4aa/2i jJij 4JLyLy»j j L^LP 

. iijOrl lb3 3jjl 


L*5^ ? 3 j?«ll U,f;.o Ll ^jjwLbJb 3 ^ jl^3 ^jlc b| t y*3 jb 

£Ü3J 'y Ajl [5 1 l] y* b i Li ^ jiwL« <üj ibb , jJJjJ L>-4 *b-l jJl 3^ji 3^*’’ £-*■** 

3 ^ — } ^Jj j>-\ olbj y, ^p-'yij oï bj b=^wi>-l fLJ jk Jl öV <jy^jV^ üy. 

.wb>-lj ^>&jr. L*-* b^^bJLi 3^0! 


,ML£ 4j j3L- jlSo ,<uS^ j>- j wbj té j>- U*j^-Ï :>! jf lil cJS jb 

!c^b ^J«p^i^J.b ^ ö-^lj'yi jl jj-^» 4-*-3 j^» j <— i ^p Ll j^-*yi ö^Ij} *b 3^^ bb 

jlSC* AjjJS b=®wl>-l wLubJ 4_£J>r- 3 ,-* «uibx^l O^-br boJ^J 4^*3j 3 j-*l j^w> 

.Lil jj^s ^ AjjwiS wLbu bolp jlT (j>j ^>-^1 

d J J jj? a3p öj^b ^J ^JLj ^ jJwLfli.1 wb>rjl li| (^LxJ wl>-ljJl j| ! C^b jb 
^Jj J 1 J^ïftp ( j-«j LAwLoI^j 5-bj Oj-LaJI ^wlp ! c 33 J^ït^Jl ^ jll ^b^:| ^IjLLal 

j — ?>tP 4jb , 4 _Jp LawUjjjJ ^ jb j^bJl -L-a 5-bü öjwLaJI ^ -Xp <-3*}b^ ojwlilJ 'yLo-S^ 


3 — ■>• 3 ^ j ^ 9 (^L^j Ajl ^ *-b 4j| ! jb 

^J«S ^2 ^ jl Lab jAjbLvi? Ajli A^>rjl b« ^IwLpb ^LxJ Aj^\j\_ 3^^ AjbL^? 

'y jl 3y^2 jJjjl ^b»Ji>rl JlLL^ ^jL jcJb" ^ij ^^bJl ^*/3ÏQA yA ^J3” 

b» j| ! c3^ 13* ,4-abÜl AXLP yS J jl*ll i^Jctl^- jl J^ïtxJl ^J-L^ b=^A>-l ( J.^2^ : 

1 3liJ ^ AJLP J^xJb ,^J,bj ^jli 4 _pLl« 1 $.b>r ^JLKf y»\ jZ's 

Aib j OLjSCs , 4jL^*)bölJ b*)L>- JyJSCxll wUP jL/gfli k—^b^'yi jl 

o j*a > 3 ,*L^*5bJl UL^ail S^sLl« 3 (j^b^b j-La]I ij>bb*J.I AjL^tAjjJl jj-* 

. 3 j*a Ji sil>- ^ s-Uap ^ J^b b! b-^' jij ,l£ JjV' o jA Jl jS\j\ 3 
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3 _yjl b»3 ^Ij , j b 4>fli ^bs^l ijj^ó <1)1 jLp AjbL^ 3 (J,l-*-> 

^bo-S^ (jjSsj 3j ,(Jb3" pi fl ygll <w4b£| d)b i^4>rlj 3j\P ?AjL^J 1 c-4b£j b^ 

^jb ^Ij j3 ^1 Aj>rbl>-1 j3 (J,l*J AjI 5 d)jS\J ijl ^*^L> , (J,bu aJ 

A^rb£>-1 jS* yA Aj^b^Cj 4**/2ït3A ^l*J Aj 15 j j5^ (1)1 3b^ ^ J . ^IxJ Aj15 3 QL^aJI 
O^b^;^ 3 jb^'^b 1 ^Jl5 b»J^ • (1) l */3 & * 1 1 A3bi> y£* JpblLl (Jb««^Jl b^P y& , j^*Jl 
,^L^Ï (j l yg & j <t«wlp (J,l*j aJ (Jb3" ö^ j^rj b/ 4 ^ ^ l*Jl j^ l*U ^l*J 

obl obrlS"" jj S\j (1)1 ^jL 'yij ,1 br j^> *)} ,^ll*Jl ^b£| 3 IjbüÉ jj^ó jl 

. i— «b A-' 31 _ƒ>-} 3 jbll b&b?r ^1 <L^*uJb 


^Ip aj^Ip a^j*>Ü. 1 j 2 LpLsS1 A5so- aj: aj^I d)l J,1 JL5 j 

^t-S^bbl .iAxJ J_LP i Jl*jlj £jb>jJl 2 J^r Jj Ajjbr d^l*Jl <jb ,o3lbb-b J^^il y& 3 

^b-« öJl -Ljjl jb j L5^ (* ^ *b *•? ,(J,3 j aJ^-Aj A-Jl jyif U ^ 

jl j Ir *AJLp A^ajil^o 'y ^wUJl ^ j?rz**3 wl&b)ull ^ibJl 1*3 yA Lgjsrj^P- (_£ 1 j^xjüb 

^?j^jl ^Jj ^Aibbol ^1 p JJ-5 t>b ^LvüJl d)l^j wbjl j}j .^Ib-Jl 1*3 ^1 p c 3 baJ 1 
.aJL^- 'y b^J» (1) y ^l)g«ll IwLa O 4 I öw\»Abi 


Lc. b^^" j-bJ*l ^ip (J ^ -\Jl^ ^ 1 b)b ^XXa/S tfll A-jlp ^JuJuOl 3 ^-lb J3j 

— lj^- — 1 jlp ibJ-l^ ^jP aUI JbJ- AjLJI jl ( Jb^rl b«| ^jJLu*o ^Jü ^ 

r c • 59. 

^*JL/2 — ll 2) j^j ^_5l^ [5 1 ^J aJ^^I b)b ^jlJuOI iJ-A a3p w\ij 

^ 1 — $5b>- ^jSsj ^1 15^ jjjgllj , L4 bb^^ 3 >4 ° w ^r >_ jj j 

^bij'yi 'w3o .A^-*>L^1 ^ 35"' ö^Lvil b)l^ L^jCLv^ j AjuJiÜl Ö^S Ojwli Aj J^*>U 

^ri A_J^Slb ^L3^1 oir JUl illj^l jS* J* { bl &% 

öJ p~\j 0j \ — Jj Jp J50 ^bij'yi ^Jj üj£j jl 

j^li-l ^Lp cJliJlj j^j^bJl A3l5" ^ yi a/S * 1 b 

A l^^l *^fl y» ^ 3*^^ |t-A j3j jAjo3jJ 1 A^xb a!1 aJ^^/ 1 b]lj^| y£- jy^2jXS 


.9 I °jj^ 

•’bjj" J-*^' c3 

•cb 5 ^' 0 "JSb" 
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AjL >-j ^_J&I y,\ ^ji (jj £^IlL**!>II jJ Ö^lil 3 


jj — ü j'y 9 L^jI j LajaJI ^Jl aj^IxJI j ^1 p a^jlAI <Loli2ji--l 

jl .Ö^Lp ^1 ^1 Aj Ajl>&^*> aUI ^ Aj^lxJl ^jP ^ j^rl 3 b ^*^ 

3 <-3lS^ a^I>c 1J ^ilj i i ,^-üi üir ji v~jo jn/ju^n/i j j.u 61 i^ vyi 

. *-^»L>c3|j <L«l*Jl ^IjJj 

(jij ( ^Ij *)b Ajp 4J^I lJ^^" ^**jj jl&^J (^5^^ J^~ ^ j^j-2 Ll^J 

(J.liJl ö'ïhjzjj .ol^lo-i.1 ^ '- Ks>r yi ^ jl ^jL jlil ~L>r J jJ Ajl j_&j .aJ| 

Lg_L* lwb-lj jjS3 l*-* owU^vJ jl L»U wi^-j jJ Aj*>ta <Laj^U.l L*l j^Ui> 

^-j^r U^wi>-1 3>} jl ^jjj^li <ju jjw\JL» ^jLji , L>-^_l« Jj>-1j J5" 3>} jl lil 

oU^Al 3 ^ a5^ 4j>r li-l jl L*S"" , Lv ,^ ;,■>.» a£" aj $.wLJI <L>-*>L^ , ^ 5r ./* 

jl — &jJi lA&j 'C^ -^° ^ ./^^i jj-^ l^wi>-i ^i La^ ( 3 l ^ v? *■? ^Li>-li 

.(J,lxJ aJ A3 jl^- ^L*Jl (Jl*il j ^ 3 3’^*’’ Ajjwli 3 jP* 3 ^ jX^^oJÓ 

lwL& (3 ^ *b/l^ ^a/3~&1 lAft c3^^"J •Jl-A^l £ƒ* ^I5il IwLa 3 ö^ljjj d^ijl j» lj-A 

IjJ-wu*' L5^ (t-^J ^Ul ^Lv^J AjlJL^; Ajl^s-j^ aAJIj .3lAl 

.j^ilxJl a11 wL>3~Ij IS^jL» LJb Ljwjl^J a^px^?j aJI ^3-^- 


(^^UjJI jt-2-^l jj| (jj ^- 4 l^“ jJ ö^li| 3 ^l^*’'yi 


l_v^lj wL«»P !^ jl ^- 


TE§NIFU , L-ESMA' FÏ iFADETi LEV Li’L-iMTINA 

SÜÏFD / 22 

18. asirda Osmanli Döneminde uzun yillar Dimejk Hanefïlerinin Müftüsü ^ 35 
olarak görev yapan Hamid b. Ali b. ibrahTm el-'lmadï (I 103-1 171/1692- 1758), 

Arap dili ve edebiyati, fikih, tefsir ve tarih gibi alanlarda kirka yakin risale yazmi? 
üretken bir müelliftir. 

Bu risalelerden bir tanesi de, döneminde tarti$maya konu olrnu? bulunan 
ji edatinin imkansizlik bildirmesine dair kaleme aldigi Te$ntfu'l-Esma' ff ifadeti Lev 
li'l-lmtind'dir. 


■"^" j 
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Bu galigma gergevesinde tek nüsha oldugu tespit edilen ve Yusufaga Kü- 
tüphanesinde 393 no ile kayitli er-Resailu'l-Hamidiyye adli mecmua igerisinde yer 
alan risale, tahkik edilerek ne§re hazirlanmijtir. 

TASHNEFU'L-ESMA' Fl IFADATI LAV LI'L-IMTINA 

Hamid b. Ali b. Ibrahim el-'lmadi (I 103-1 1 7 1/ 1 692- 1 758) was a Muslim 
interpreter of law (Mufti) for Damascus Hanefities muslims for a long time and 
he wrote about 40 treatises in various Islamic fields such as Arabic Language, 
Tafsir, Islamic Law and etc. 

The Treatise (Risalah) "Tashnifu'-Asma' ff Ifadeti Lev Li'l-lmtina" was 
written by him also. He discussed in this treatise the preposition Lew and its 
inprobability. 

In this article, the available unique copy of the Risalah retained in Konya 
Yusuf Aga Library has been referred, edited and criticised. 
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I. HAYATI 

Ahmed el-'inayatT'nin asil adi 
Ahmed b. Ahmed b. Abdurrahman b. 
Ahmed b. Abdülkerïm en-NablüsT olup, 
elinayatT lakabiyla meghur olmugtur. 
Ayrica ibn MekkT olarak da bilinir. 1 2 Babasi 
Ebu'l-'inayat aslen Nablüslu olup Mek- 
ke'ye yerlejerek oradan evlenmigtir. 3 
Babasina nisbetle elinayatT lakabini alan Al 
ke'de dogmugtur. 5 


OSMANLI DONEMI 
ARAP §AiRLERiNDEN 
AHMED EL-'iNAYATÏ 

Mehmet Mesut ERGiN 

Dn, Dicle Ü. ilahiyat Fakültesi 

elinayatT, 932/1525 yilinda 4 Mek- 


Cocukluguna dair bilgi elde edilemeyen elinayatT'nin ilk dönemlerini Hi- 
caz'da gegirdigi anlagilmaktadir. Ancak gengliginde tipki bir seyyah gibi dolagarak 
Halep, Trablus, §am, Kudüs, Hama, Humus, Safed ve Gazze gibi birgok yeri 
gezmig sonunda 986/1578 yilinda Dimegk'e yerlegmeye 6 karar vermigtir. Kaynak- 
lar onun Dimegk'te önceleri Higam b. Abdülmelik Mescidi'nde 7 oturdugunu bir 


1 el-Muhibbï, Hulósatü'l-Eser fi A'yóni’l-Karni'l-Hödi ‘A$er, 3. bs., Beyrut, 1988, I, 166; el-Hafad, 
Reyhónetü'l-Elibba' ve Zehretü'l-Hayóti'd-Dünyó, Thk: Muhammed Abdülfettah el-Hulu, I . bs., Misir, 
1967, I, 17; Necmüddfn el-GazzT, Lutfu's-Semer ve Katfu's-Semer, Thk.: Mahmüd es-$eyh, Dimejk, 
1981, I, 280; el-Bunnï, Terédmü'l-A'ydln min Ebnói'z-Zemón, Thk: Salahuddfn el-Müneccid, Dime§k, 
1959, I, 92; ismail Pa?a el-Bagdadi, tdóhu’l-Meknün fi’z-Zeyli ‘aló Kerfi'z-Zunün, Beyrut, 1982, I, 520; 
HayreddTn ez-Zirikli, el-'Aldm, 9. bs. Beyrut, 1990, I, 92; Ömer Riza Kehhale, Mu'cemü'l-Müelliffn, I. 
bs., Beyrut, 1993, I, 95; C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, Leiden, 1943, 
II, 351; Muhammed MutT el-Hafiz-Nizar Abaza, 'Ulemöü Dimefk ve A’ydnühö fi'l-Kami'l-Hddi 'Ajer el- 
Hicrf, I. bs., Dime§k, 2000, I, 156. 

2 Necmüddin el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 280. 

3 el-BunnT, oge, I, 92. 

4 Muhammed b. Abdurrahman ibn el-GazzT, Divdnü'l-lsldm, Thk: Seyyid Kesrevï Hasan, I. bs., Beyrut, 
1990, III, 307; Ömer Riza Kehhale, age, I, 95; Muhammed MutT el-Hafiz-Nizar Abaza, age, I, 156. 

5 el-Muhibbi, Hulósatü'l-Eser, I, 166; el-Hafad, age, I, 17; Necmüddin el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 280; el- 
BurïnT, age, I, 92; ismail Paja el-Bagdadi, tdöhu'l-Meknün, I, 520; ismail Pa?a el-Bagdadi, Hediyyetü'l- 
Ariftn, V, 176; HayreddTn ez-ZirikIT, age, I, 88; Ömer Riza Kehhale, age, I, 95; Muhammed MutT el- 
Hafiz-Nizar Abaza, age, I, 156; Muhammed b. Abdurrahman ibn el-GazzT, oge, III, . 

6 el-Burfnt age, I, 92; Necmüddfn el-GazzT, Lutfu’s-Semer, I, 280. 

7 Hi§am b. Abdülmelik Mescidi: Dime$k'te Bugünkü Mithat Pa;a öar$isi'nm bati tarafinda bulunan ve 
halk arasinda Hi 5 am Mescidi olarak bilinen yapi, 831/1429 yilinda yeniden in§a edilmi§ olup, farkli 
zaman dilimlerinde restore edilmi§tir. Bkz. Kuteybe e 5 -§ihabt, Mu'cemü Dime$k et-Tórfhi, Dime?k 
1999, II, 224. 
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müddet sonra oradan ayrilarak Badraiyye Medresesi'ne 8 intikal ettigini ve hayati- 
mn sonuna kadar burada ya§adigini zikretmektedir. 

Halk arasinda büyük bir üne sahip olan ve kahveye olan tutkusuyla bilinen 
ayrica afyonun bir türü olan ber§i kullandigi da söylenen 9 Ahmed el-1nayatï', 
güne§in dogu§uyla birlikte Dimejk'te bulunan kahvelerden birine giderek orada 
kahve iger, daha sonra da yazmaya baglardi. 10 

Ekonomik bakimdan sikintilar geken $air, dünyasindan yana pek gansli sa- 
yilmazdi." Ahmed el-lnayatT, siradan bir §air olmamasina ragmen hayati yoksulluk 
iginde gegmig yagami boyunca da evlenmemi$tir. 12 

Güzel hatti bulunan el-'inayatT'nin meslegi nessahlikti. Gegimini bu yolla 
termin etmekteydi. 13 Daha gok §iir divanlarini istinsah ediyordu. 14 

Ya§aminin büyük bölümünü Dime$k'te gegiren Ahmed el-'inayatï, el- 
Burïn? 15 gibi dönemin önde gelen jairleriyle dostluk kurmakla birlikte, Muhammed 
es-Salih? el-HilalT 16 gibi bazilarina kar$i da hasmane duygulartagimijtir. 17 

Ahmed el-'inayatfnin ölüm tarihi hakkinda Me'adinü'z-Zeheb'in yazari Ebul- 
Vefa' el-‘Urd? 18 onun 1008/1599 yilinda öldügünü sandigini, 19 NecmüddTn el-Gazzï 

8 Badraiyye Medresesi: Günümüze kadar varligini sürdürebilen bu yapi Dimegk'te olup, 654/1256 
yilinda EyyubTIer döneminde Kadi Necmüddïn Ebu Muhammed Abdullah el-BadraT tarafindan yapti- 
nlmigtir. Bkz. Kuteybe e§-5ihabT, age, II, 172. 

9 Ebu’l-Vefa’ el-'Urdi, Méadinü'z-Zeheb fi'l-A'yóni'l-Mü$errefeti bihim Haleb, Thk: Muhammed AltuncT, 
I. bs., Halep, 1987, s. 121. 

10 el-BunnT, age, I, 93; Necmüddïn el-Gazzï, Lutfu's-Semer, I, 281 . 

Necmüddïn el-Gazzt, Lutfu’s-Semer, I, 288. 

12 Ae., I, 108. 

13 Ae„ I, 281. 

14 Ae., I, 281 

15 Hasan el-BunnT (963/1 555- 1024/1 6 15): Safüriye'de dogup Dimejk'e yerle 5 en dönemin ünlü §air, 
edip ve tarihgilerinden. Osmanli dönemi Arap edebiyatina i§ik tutan Teröcimü'l-A'ydn min Ebnói'z- 
Zemdn adli önemli biyografik eserin de sahibidir. Bkz. el-BunnT, age, I, 65; el-HafacT, age, I, 42; el- 
MuhibbT, Hulósatü'l-Eser, II, 51; Necmüddïn el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 355; Ömer Riza Kehhale, age, 
I, 589. 

16 Bu isimde iki jahis bulunmaktadir. Birincisi: Muhammed b. NecmüddTn b. Muhammed §emsüddïn 
es-SalihT el-Hilaiï (956/1 549-1 012/1 603): ilim tahsili igin pek gokyerde bulunan Dime^kli jair, Slim 
ve ediplerden. Bkz. NecmüddTn el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 162; el-HafacT, age., I, 27; el-MuhibbT, 
Hulósatü’l-Eser, IV, 239. Digeri ise: Muhammed b. Osman b. EmTnüddTn es-SalihT el-HilalT 
(950/1543-1004/1596): Hicivleriyle ünlü Dime§kli jairve ediplerden olup yukaridaki HilalT'nin am- 
casi ogludur. Bkz. NecmüddTn el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 131; el-MuhibbT, Nefhatu'r-Reyhóne ve 
Ra$hatü Tilai'l-Hóne, Thk: Muhammed Abdülfettah el-Hulu, I. bs., Misir, 1968, 30; el-MuhibbT, 
Hulósatü’l-Eser, IV, 34; el-BunnT, age, II, 88. Her ikisi de el'inayatT'nin muasiridir. Bu ki§i, kuwetle 
muhtemelen özellikle hicivleriyle ünlü olmasi hasebiyle toplumda birgok kiginin nefretini kazanmig 
olan ikinci HilalT'dir. 

17 el-BunnT, age, I, 94. 

18 Ebu'l-Vefa' el-'UrdT (993/1585 - 1071/1660): Asil adi Muhammed b. Abdülvehhab b. ibrahim el'- 
'UrdT el-HalebT olup Halepli önemli gairlerden biridir. Bl<z. el-MuhibbT, Hulósatü’l-Eser, IV, 89; Mu- 
hammed Ragib et-Tabbah, I'lómü'n-Nübeló ft Tóóhi Halebif-fehbó', el-Matbaatü'l-ilmiyye, Haleb, 
1923, VI, 289. 

19 Ebu'l-Vefa’ el-'UrdT, age, s. 1 23. 
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ise kitabinda agagidaki beyti delil olarak göstermesine ragmen muhtemelen yanh§ 
hesaplama sonucunda 101 3/ 1604 'te öldügünü 20 söylemektedir. Dolayisiyla bu 
konuda Ebu Bekr b. Mansür el-Ömerï'nin 21 bir §iirinde te'rfh sanatini kullanarak 
belirttigi tarihi onun ölüm tarihi olarak kesin bir gekilde kabul edebiliriz: 22 

Jli Euub Ij Cu jAj CjU 

cvb adjtj y öyk 0L«J Jli 

Akillarin dolunayi olan el-'inayatT öldü. Ölüm tabiT ki sikintiyla gelir 

Sonrasmda hüznün lisani “elïnayatT öldü" dedi. 

Buna gore Ahmed el-'inayatT 1014/1605 tarihinde Dimegk'te vefat etmig- 
tir. 


1.1. EdebT Kigiligi 

XVI. yüzyilm son üg geyregi ile XVII. yüzyilm ilk geyreginde yagayan 
Dimegk'in önde gelen Arap gairlerinden birisi olarak kabul edilen Ahmed el- 
‘inayatT'nin gerek biyografik eserlerde ve gerekse edebiyat tarihlerinde, edebT 
kigiligi hakkinda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlil<te yagadigi devirde 
yazilmig bütün kaynaklar Ahmed el-ïnayatT'den daima saygiyla ve övgüyle söz 
ederek onun üst düzeyde iyi bir gair oldugunu belirtirler. 

Bu konuda Ahmed el-inayatT'nin hayatina genig bir gekilde yer veren el- 
BurTnT gunlari söylemektedir: “Ahmed el-'inayatT, zamanin edebiyatgisi, asnn gairi- 
dir. Birgok ülke ve yer gezmig, her alanda boy göstererek edebiyatta allame, 
yül<sek mertebelere ulagma noktasinda da en ideal kigilik oldu.” el-BunnT, yine 
onun benzeri olamayan rakipsiz, usta bir edebiyatgi olarak tartigmasiz güzel bir 
divan sahibi oldugunu 24 belirtmektedir. 

§airin hayatini kaleme alanlardan NecmüddTn el-GazzT 25 ise §erïf er-RadT, ve 
Mihyar ed-DeylemT gibi hicrT V. yüzyilm ünlü gairleriyle kiyasladigi giirini, saglam, 
akici ve belTg ifadelerle yüklü olarak tammlamaktadir. 26 

SÜiFD / 22 

20 NecmüddTn el-Gazzt Lutfu's-Semer, 1/289. ^ 

21 Ebu Bekr b. Mansur el-Ömerï (ö: 1048/1 638): Dimegkli edip ve §air. Bkz. el-Burïnt age, I, 288; el- 
MuhibbT Hulósatü’l-Eser, I, 99. 

22 Necmüddin el-Gazzt Lutfu's-Semer, 1/289; el-Muhibbt Hulósatü'l-Eser, I, 170. 

23 Tirnak iperisinde bulunan beyitteki te’rïhin aglimi §öyledir 

(oU: 40+ 1+400), (jbUl: 1+30+70+50+1 + 10+1+400+10)= 1014. 

24 el-BunnT, age, I, 92. 

25 NecmüddTn el-GazzT Ebu'l-Mekarim el-'Amiri ed-DimegkT (977/ 1569- 106 1/1650): Dimejkli §airve 
edip. Osmanli dönemi Arap edebiyatina ijik tutan el-Kevókibü's-Sóire ve bunun zeyli olan Lutfu's- 
Semer'in müellifidir. Bkz. el-Muhibbt Hulósatü’l-Eser, IV, 189; el-Muhibbt Nefhatu'r-Reyhóne, I, 540; 
NecmeddTn el-GazzT, el-Kevókibü's-Sóire bi A'yóni'l-Mie el-'Afre, Thk: CebraTI Süleyman Cebbür, 

Daru’l-Afak el-CedTde, 2. bs., Beyrut, 1979, I, K; NecmüddTn el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, I I. 

26 NecmüddTn el-GazzT, Lutfu's-Semer 1/28 1 . 
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el-MuhibbT 27 de Hulasatü’l-Eser adli eserinde Ahmed el-‘inayat?'yi §iirinde 
§ekil ve anlami güzel bir gekilde bulugturabilen devrinin önde gelen gairlerinden 
biri olarak görmektedir . 28 

el- HafacT , 29 onun giirinde büyük bir zarafet ve incelik gördügünü ; 30 Ebu'l- 
Vefa el-'UrdT ise Ahmed el-ïnayatï'nin meghur bir gair ve edebiyatgi olarak özel- 
likle bilgisi, kabiliyeti, olgunlugu, edebT sanatlara vuküfiyeti, nazimlarinda dogru ve 
anlam yüklü kelimeler kullanmasiyla ön plana giktigini 31 söylemektedir. 

Ahmed el-'inayatT'yle aym asirda yagamig, bu devir giirini iyi bilen ve diger 
gairleri de yakindan tamyan, öte taraftan Ahmed el-‘inayatT'yi yagadigi giir orta- 
minda en iyi degerlendirme imkanina sahip olan muasirlarinin, onu döneminin en 
büyük gairi olarak görmeleri, el-ïnayatT'nin daha hayattayken ne kadar büyük bir 
üne kavugtugunu göstermesi bakimindan önemlidir. 

2. ESERLERi 

2.1. §iir Dïvam 

Ahmed el-‘inayatmin devrinde yazilmig kaynaklarin birgogu , 32 onun bir giir 
dTvam sahibi oldugunu ifade etmektedir. Bu divan henüz basili olmayip yazma 
nüshalari British Museum, Berlin 33 ve italya'da 34 bulunmal<tadir. 

2.2. ed-Düreru'l-Mudiyye fi'l-Ehlaki'l-Murdiyye 

Bu kitap, edebiyatla ilgili olup halen yazma olarak Geothe Kütüphane- 
si'nde 35 bulunmal<tadir. 


27 Muhammed Errïïn b. Fadlullah b. Muhibbüddïn b. Muhammed el-MuhibbT (1061/1650 - 
I I 1/1699) Hulósatü'l-Eser ve Nefhatu'r-Reyhóne gibi Osmanli dönemine ijiktutan eserlerin muellifi 
olup Dime5k'te dogan el-MuhibbT, Dime§k'in yetijtirdigi önemli tarihpilerinden birisi olmasinin yam 
sira bir de jiir divam olan büyük bir edip ve jair. Bkz. el-Muradi, Silku'd-Dürer fi A'yóni'l-Karni's-Sóni 
‘A$er, Thk: Ekrem Hasan el-'UlebT, Daru Sadir, Beyrut, 200 1 , IV, 1 02; ibn §a$u, Terócimü Ba'di A'yóni 
Dime$k, Mür, Nahle Kalafat, Beyrut, 1 886, s. 99; Leyla es-Sabbag, Min A'ldmi'l-Fikr'i-l'Arabi ft'l-'Asri'l- 
‘Osmóniyyi'l-Ewel Muhammed el-Eminü'l-Muhibbf el-Mü'errih ve Kitabühü Hulósatü'l-Eser fi A‘yóni'1- 
Karni'l-Hód! 'A?er, Dimesk 1986, s.41 . 

SÜiFD / 22 28 el-MuhibbT, Hulósatü’l-Eser, I, 166. 

1 40 29 5'habüddTn Ahmed b. Muhammed b. Ömer el-Hafad (977/1569 - 1069/1658): Misir'da dogup 

yetijen tarihgi, edip ve §air. Bir müddet istanbul'da da kalan ve Selanik'te kadilik görevinde bulunan 
el-HafacT, Reyhónetü'l-Elibba' adli me$hur eserin de sahibidir. Bkz. el-MuhibbT, Hulósatü'l-Eser, I, 331, 
el-HafacT, age, I, 4. 

30 el-HafacT, oge, I, 17. 

31 Ebu'l-Vefa’ el-'UrdT, age, s. 120. 

32 el-MuhibbT Hulósatü'l-Eser, I, 166; el-HafacT, age, I, 17; NecmüddTn el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 280; 
el-BurfnT, age, I, 1 08; ismail Pa?a el-BagdadT, Idóhu’l-Meknun, I, 520; HayreddTn ez-ZirikIT, oge, 9. bs., I, 
88; Ömer Riza Kehhale, oge, I, 95; GAL, II, 351-352. 

33 GAL, II, 352. 

34 Ae„ II, 351. 

35 Ae„ II, 352. 
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3. 5ÜRLERi 

§airin divam elimizde olmadigi igin ya§adigi devirde yazilmig kaynaklarda 
yer alanlardan hareketle §iirlerinin ele alinip incelenmesi uygun görülmügtür. 
Daha gocuk yaglardayken §iir yazmaya baglayan Ahmed el-lnayatT'nin, klasik §iir 
konulanndan gazel, medih, ihvaniyyat ve mersiye türlerinde örnekler verdigi 
görülmektedir. 

3. 1 . Gazel: 

Ahmed el-'inayatT'nin kaynaklarda yer alan giirlerinin büyük kismi gazeldir. 

Onun gazellerinde söz konusu kadin, bazen bir sevgiliyi, bazen de duygu- 
larini sayesinde agiga vurdugu bir amaci simgelemektedir. 

Ahmed el-‘inayatï, gazellerinde sevgiliyi fizik? olarak tanimlamal<ta, bu ger- 
gevede eski jairlerin giirlerinde yer alan anlam, tegbih ve betimlemelere benzer 
bir gekilde tavsif edilerek bize onun parlayan yüzünden, gözlerinden, yanaklann- 
dan ve ince belinden bahsetmektedir: 36 


DdMt lS 1p yG» 

^ /%-j j-L j 

jé jyj ^ j j 

< » g . - 1' ^ d 


, S .iMj di-u . . jwL? 

oAÜ? : Jb (3 a jZ' ö-Ufcj 


"F/don gibi selvi boyuno vurulan kalbim dala konan bir ku$ mu, yoksa elifin 
üstündeki hemze mi? 

Yoksa kalbin en derin noktasi mi o, yoksa yanagmdaki bir ben mi, yoksa 
muhtegem bir bahgedeki siyah bir hizmetgi mi o? 

Bu pergemde panldayan beyazhk mi, yoksa zifiri karanlikta ortaya g ikan do- 
lunay mi o? 

Yildizlar aym igigiyla gizlenir, o ise günegin igigiyla ve senden aldigi igikla kay- 

bolmaz. 

Kalbim büyük bir agkla gözlerine dogru ugmakta, bak ona, nasil da hedefi vu- 
ruyor okla!” 

Daha önce Ahmed el-‘inayatT'nin hayatinin, yoksulluk iginde gegtigini, ya- 
gami boyunca da evlenmedigine deginilmigti. Belki de bu nedenle gairimizin, 
tadina varamadigi birtakim güzellikleri, kadinin fizik? güzelliklerini tasvir yoluyla 


el-Hafad, oge, I, 1 8. 
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elde etmeye galigtigini, bundan dolayi da ona §iirlerinde gok genig bir gekilde yer 
verdigini 37 söylemek yerinde olacal4ir. 

Ahmed el-'inayatmin sevgilisi ile olan ili§kileri de §iirinde agik bir gekilde 
görülmel4edir. $air agagida sevgilisine olan tutkusunu, ge4igi ayrilik acisini, izdirap 
ve elemi, sevgilisinin kendisinden yüz gevirigini, sevgilisi igin dö4ügü gözyagini dile 
getirerek onun kendisini aya4a tutan ruhu oldugunu ifade etme4edir: 38 


£ j r“ J-4 y°yi\ 3 

^ yu* < i 

yr\ y y 


?- Jw Jwjd 1 3 ydsü 

iS ^ y la_a <_^lj 

^ ^ 0l4 ai 

0' oS I La 


“Sevenin izdirabi ister yakmda olsun ister uzakta olsun bitmez. Zira o kirgm- 
dir. 

$iddetli bir özlemle kavrulan yarali bir kalp, dinmeyen gözya$lanyla eriyen bir 

göz! 

Sevgiden dolayi bu o/go/mo daha nereye kadar, Allah'a yernin olsun ki ölümü 
yeglemek bundan iyidir! 

Kugku yok ki, senden yüz gevirmek yaralami$ti, ama daha aa olam ise aynlik 

oldu. 

Ruhumsun sen, bu ruh aynhrsa bedenden, ondan ba$ka ayakta tutacak bir 
gey kalmaz cesetten. " 

Ahmed el-'inayatï, yukarida agkin sembolü ve en önermli unsurlanndan o- 
lan gözyagini da sevginin olmazsa olmazlanndan kabul ederek sikintilarini ve ü- 
züntülerini dile getirnnigtir. 

O, madd? agk olarak nitelenen hissT gazelin yam sira gairlerin utang verici, 
süiFD/22 agik ve müstehcen kelime ve kavramlar I<ullanma4an kaginarak yagadiklari saf ve 
142 temiz sevgiyi duygu yüklü hog bir sedayla dile getirmeleri olarak tammlanan afif 
agka 39 dair giirler de yazmigtir. Bu giirlerinde agk ve sevgide esas olanin aci gekmek 
oldugunu, uykusuz gegen gecelerin, acinin ve gözyaglarinin da buna taniklik etme- 
si gerel4igini, agigin halinden ise ancak agiklarin anlayabilecegini söyleme4edir: 40 


37 HalTI Kasim Gariri, ej-Jiiu f\ Bilödi'$-$dm ft'l-'Asri'l-'Usmónl (Risaletü ed-Doktora), Cami'atü Dime§k, 
Külliyetü'l-Adab, Dime§k, 1 990, s. 157. 

38 el-Muhibbi, Hulósatüï-Eser, I, 1 68. 

39 Bekkar, Yüsuf Hüseyin, itticdhdtül-Gazel fi'l-Kami’s-Sónt 'A$er, 2. bs., 1 98 1 , s. 249. 

40 el-BurïnT, age, I, 1 06. 
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Ji Y üA «4A' Oi'j üy^l Oi'j ÓA^' ü*tj 

jtu 1 j^xJ Jlri i 5 ^p Laj 

"Agk/n 5 ahitleri gizlenmez ve geride kalmaz özlemin lyltisi. 

Ey a$ik oldugunu iddia eden kimse! Eriyip gitmekte olan vücudunla gözya$la- 
nndan olu$an tamklann nerede? 

Nerede özlem? Nerede aa? Vefasiza vefa yok mu? 

A$ki ancak agkla smanan bilir.” 

el-inayatï, yukarida sevgilisine kargi saf ve temiz duygular igerisinde oldu- 
gunu, ona bütün kalbiyle teslim oldugunu, ondan ayri kalmanin kendisi igin aci ve 
izdirap dermek oldugunu agik bir gekilde ifade etmektedir. 

el-‘inayatT, gazelinde geleneksel yapidan etkilenmekle beraber özellikle 
döneminde büyük bir yayginlik kazanan bedT'T sanatlara fazla yer vemnemig, sade 
ve akici bir üslüp kullanmigtir. 

3.2. Medïh: 

el-‘inayatT'nin kaynaklarda zikredilen giirlerinden hareketle medThin, gazel- 
den sonra ikinci sirada yer aldigi görülmektedir. §airimiz büyük kügük, amir me- 
mur herkesi överdi . 41 MaddT durumunun da pek elverigli olmamasi nedeniyle bazi 
methiyelerini salt madd? kazang elde etmek igin yazdigi ve bu kasideleri övdügü 
kigilere göndererek gönüllerinden kopan bir miktari kendisine göndermelerini 
istedigi 42 ifade edilmektedir. Bu iddianin gergeklik payi olmakla birlikte, yazdigi her 
methiyesini bu baglamda degerlendiremeyiz. Örnegin, el-‘inayat?, dostu el- 
BurïnT'ye, sitem igeren 3 I beyitten olugan bir kasTde yazmig ve herhangi bir gikar 
beklentisi olmaksizin onu duygu yüklü ifadelerle övmügtür : 43 süiFD/22 
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41 Ebu'l-Vefa’ el-'UrdT, age, s. 121. 

42 Faris Ahmed el-AllavT, Ahmed el-'lnóyóti E$heru §u'ardi Dime$k ve Üdeböihö, Dimejk, tsz., s. 3 1 . 

43 el-Burïni, age, I, 101-103. 
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"A$k diynda her türlü zulme boyun egeni kimyorum. Nice dyklar vardir ki ha- 
karete maruz kaldiklan halde ona nza göstermi$lerdir. 

Beni incitse de sevgilime olan a$kim devam ediyor, dostuma olan sadakatimi 
de muhafaza ediyorum uzakta olsa da. 

Daginikligimi onunla gideriyorum, alicenap kimselerin en hayirlisinm ahlakiyla 
bulu$maktayim. 

Bana ilmini ve yardimmi esirgememekte, kar§imda sanki ibn Kureyb ve el- 
Mühelleb'i görüyorum. 

Sugunu itiraf edenin deliliyle sitem ettim sana, sitem edene bagi$lanmasi ko- 
§uluyla cevap ver. 

Ög alsan da affetsen de güzel ahlakh biri olarak bagi$lamanm daha dogru 
oldugunu görürsün." 

Burada da el-'inayatT'nin aym zamanda arkadagi olan el-BurinT'yi, salt ilm? 
kigiligi ve güzel ahlaki nedeniyle herhangi bir gkar beklentisi olmaksizin methetti- 
gini söylemek mümkündür. 


3.3. Mersiye: 

Mersiye, gairlerin yakinlarini veya dost ve ahbaplarindan birini kaybettikle- 
rinde onlarla ilgili üzüntü ve duygularini ifade eden bir sanat dalidir. Bu sanat 
dalinda gairimiz iki kaside yazmigtir. Birincisi ismail b. Abdülgan? b. ismail b. 
Ahmed en-NablusT'nin 46 vefati nedeniyle kaleme aldigi mersiyesidir. §air bu mer- 
siyesinde onun faziletli bir kimse oldugunu, §am'in büyük bir gahsiyeti yitirdigini 
ve onu higbir zaman unutmayacagini güzel ve akici bir üslüpla ifade etmektedir : 47 


SÜiFD/22 

1 44 44 Abdülmelik b. Kureyb el-Asma? ( 1 22/740-2 16/831): Harün Re??d döneminde Bagdat'a gelen daha 

sonra Basra'da vefat eden edip, dilci, gramerci, muhaddis ve fakih. Bkz. ibnu’l-ïmad, Jezerdtü’z- 
Zeheb fi Ahbéri men Zeheb, Thk: Abdülkadir el-Amaüt - Muhammed el-AmaQt, 1 . bs., Daru ibn 
Kesir, Dimejk, 1993, III, 76; Ömer Riza Kehhale, age, II, 320. 

45 Ebu'l-Kasim el-Mühelleb b. Ahmed b. Eb? Safra el-Endelüs? (ö: 435/1044): el-Meriyye kadisi olup 
Endülüs'ün önde gelen alim ve ediplerinden. Bkz. ibnu'l-ïmad, oge, V, 76; Ömer Riza Kehhale, age, 
I, 158, III, 927. 

46 ismail b. Abdülgan? b. ismail b. Ahmed en-Nablüs? (10 17/1 609-1062/1 652): Dimejkli mutasawif ve 
jairlerden olan Abdülgan? en-Nablüs?'nin babasi olup Dimegk'in önde gelen din alimlerindendir. 
Bkz. Necmüddin el-Gazz?, el-Kevdkibus-Sóire, III, 130; el-Muhibb?, Hulósatü'l-Eser, I, 408; el-Bur?n?, 
oge., 11,61; ibn §asu, oge., s. 63; ibnu’l-'imad, oge, X, 630; Ömer Riza Kehhale, oge., I, 369. 

47 Necmüdd?n el-Gazz?, el-Kevókibü's-Sdire, III, I 34-1 35. 
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"Ölümün kendisini onunla süsledigi fazilet gerdanliginin nasil yok olup gittigini 
görmüyor musun ? 

Zamanin kendisini belalara dugar kildigini ve magrur dunjmdo olan her geyi 
yiktigini görüyorum ben. 

Gözlerim gözlerini gözyagiyla sevindirdi. $akiyan güvercin büyük bir tasayla 
dövünüp durdu. 

Kaybetti seni $am gaginm yegdnesi, onun gibisini dogurmakta aciz kaldi ge- 

celer. 

0 fazileti hakkmda hig kimsenin ihtilafa dügmedigi kimseydi, bütün ilimlerde 
yegdne biriydi. 

Yüce geylerdi hedefi, hatiran daima aramizda yagayacak, bize ragmen bizden 
aynlsan da. 

Kabrin yagmur igin hald bir mescittir. Orada rüküa varip secde ederler." 

ikinci ise, astronomi alaninda faaliyet gösteren Ebü Bekr es-SihyünT'nin 48 
ölümü üzerine kaleme aldigi mersiyesidir. Bu mersiyesinde onun ilmT kijiligini, 
alaninda ne kadar yetkin bir kirmse oldugunu, ugrajtigi alan nedeniyle yildizlarin 
bile onun yasini tuttugunu belirterek hasretiyle yamp tutu$tugunu dile getirnnek- süiFD/22 
tedir : 49 -|45 

ZS öGG'yi ylG- ü k l5^ Z gy 4 us Jj Ia 

(j cjjii y ggy jt* LauJi a-L* 4 ^Utj 


48 EbQ Bekr es-Sihyun? (ö: 993/ 1 585): Dimejk'te yetijen astronomi alaninda me§hur bir $ahsiyet olup 
Sultan III. Murad döneminde istanbul’da bir rasathane kurmak isteyen TakiyyüddTn b. Ma'rufun 
daveti üzerine istanbul’a giderek ona birtakim tecrübelerini sunmu; daha sonra yeniden Dime§k'e 
dönmü§ ve orada vefat etmijtir. Bkz. el-BunnT, oge., I, 276; NecmüddTn el-GazzT, el-Kevókibü's-Sdire, 
III. 94; ibnul-ïmad, oge, X;629. 

49 el-BunnT, oge., I, 277-278; NecmüddTn el-GazzT, el-Kevdkibü's-Sdire, III, 95-96. 
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“insanin (yüz yüze gelecegi nice) sikintilar (zorluklar) ignde yaratildigi sözü 
(ayeti) kulagima galindigi andan itibaren act igndeyim. 

Farklidir insanlann bu dünyada gayeleri, tipki onlari ölüme götüren yollann 
farkliligi gibi. 

Ademden itibaren say, nice kimseler vardir ki mallan ve zenginlikleri kendile- 
rine bir yarar saglamayip yok olup gittiler. 

Hasretim sana Ebu Bekir, §ayet Ramazan hilali gizlenirse insanlar sayima ih- 
tiyag duyariar. 

Hasretim sana Ebu Bekir, senden sonrakiler ortaya gkardigm takvime gerek- 
sinim duyacaklar. 

Yildizlann gözleri kaybolurcasma sana aghyorlar, Mars’m gözü de iltihaptan 

kizardi. 

Joyet giineg bagimsiz hareket edebilseydi, senden sonra yok olur ve bir daha 
da kimsenin üzerine dogmazdi." 

el-'inayatT'nin, mersiyelerine, kaybettigi kimsenin kendisinde biraktigi aciyla 
bagladigini, daha sonra vefat eden ki§inin methine gegtigini nihayetinde de ona 
dua ve niyazda bulunarak Allah'in mezarini rahmetiyle sulamasi dilegiyle bitirerek 
klasik gizginin digina gikmadigini söylemek mümkündür. 

Yine el-'inayatT'nin mersiyelerinde dikkati geken diger bir durum da, bu 
dünyanin hig kimseye kalmayacagi, mal ve mülkün bu dünyada kalacagi, nice 
zengin ve varlikli insanin her §eyini bu dünyada birakip öbür aleme gögtügünü 
süiFD/22 belirterek ölüm ve dünyayla ilgili birtakim konulara yer vermig olmasidir. 
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3.4. Gurbet ve Vatan Özlemi (el-Hanïnü ile'l-Vatan): 

Yukarida el-'inayatT'nin gocuklugu hakkinda bilgi elde edilemedigi, Mekke'- 
de dogmasi itibariyle hayatinin ilk evrelerini Hicaz'da gegirdigi, sonralari oradan 
ayrilarak Dimegk'e yerlegtigi belirtilmigti. Vatan özlemiyle ilgili bir kasidesi bulunan 
el-‘inayatT, bu kasidesinde Hicaz'a duydugu özlemi ayrilik acisini tasvir ederek 
göyle ifade eden 50 


Necmüddin el-GazzT, Lutfu's-Semer, I, 282. 
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"Yo Rabbi! Aynlik zindrinden kurtar beni ve benim kavu$mama yardim et ey 
efendim! 

Irak'a giden bir dyktan ba$ka Hicaz'daki Mina yolculan orayi haüiiayip zik- 
retmediler, övgüde bulunmadilar. 

Ke$ke aynlik günü de d$ik olup sevgiyi tatsaydi da, aynlik günü gektigim aciyi 
anlasaydi." 

Sila özlemini konu alan bu kaside, el-'inayatï'nin vatanina ne kadar özlem 
duydugunu göstermesi agisindan önem arz etmektedir. 

Sonug: 

el-'inayatï, ba$ta gazel olrrnak üzere medih, mersiye gibi alanlarda §iirler 
yazmigtir. Bu kasidelerinde sade ve akici bir üslüp kullanmig yapayliktan uzak 
durrmu? ve dogalligi tercih etmi§tir. Ya$adigi asirda bedïï sanatlar mübalagali bir 
bigimde kullanilmasina ragmen onun §iirlerinde ancak gerekli görüldügü yerlerde 
kullamldigi görülmektedir. 

XVI. yüzyilm son üg geyregi ile XVII. yüzyilm ilk geyreginde ya§ayan ve 
Dime§k'in önde gelen Arap §airlerinden birisi olarak kabul edilen Ahmed el- 
‘inayatT'yi, §iirlerinde yenilik sunmayan, ancak geleneksel Arap kasidesinin yapisini 
iyi bir gekilde muhafaza edebilen, $ekilden ziyade anlarma önem veren Osmanli 
dönemi Arap §iirinin Dime§k'teki önde gelen temsilcilerinden biri olarak deger- 
lendirmek yerinde olacaktir. 

OSMANLI DÖNEMi ARAP §AiRLERiNDEN AHMED EL-ÏNAyATÏ 

„ SÜiFD / 22 

AHMED EL-'INAYATÏ: AN ARAB POET FROM THE OTTOMAN PE- 

1 47 

RIOD lH/ 

Mehmet Mesut ERGiN 

In this study, it has been dealt with one of the Arab poets in the six- 
teenth century of the Ottoman period Ahmed el-'inayatT, his life, works and 
explaining the poetic endeavors that the poet favoured such as love poetry, 
praise, elegy and poerms home longing (nostalgia), as well as giving an analytical 
criticism of his poerms from an artistic perspective. 

Key Words: Arabic literature - Ahmad al-'inayat? - Biography- Poem- The 
Ottoman period 
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Sözl tikte “övünmek, haslet- 
lerinden ve gegmijteki bajarilarindan 
övgüyle bahsetmek" 1 anlamina gelen 
fahr kelimesi, edebiyat terimi olarak 
jairlerin kendilerinden, kabile, soy sop, 
hasep nesep, inang, din, mezhep ve 
megreplerinden, edebT ve siyast 
gügleriyle §iirdeki ustalik, yetenek ve 
faziletlerinden, hatta kilig, zirh, at ve 
özellikle deve gibi §ahsT mal ve ejyalarindan veya uzun ömürleriyle hayat tecrü- 
belerinden övünerek söz ettikleri jiir türünü ifade eden 2 Genellikle kasidenin bir 
bölümü olarak medThten sonra gelen fahr, bazen §iirin diger bölümleri arasinda 
beyitler halinde yer alir, bazen de müstakil olarak nazmedilir. 3 Divan jiirimizde de 
Arap kaside bigiminin etkisiyle fahriye temasi genellikle methiyeden sonra yer 
almi§tir.' t Arap §iir elegtirmenlerinden bazilari fahri müstakil bir §iir temasi olarak 
görmüjlerdir. Örnegin, ibn Sellam el-CumahT (ö. 231/846) §iir temalarindan 
bahsederken fahri dort asil tema iginde sayar, 5 Ebü Hilal el-Askerï (ö. 395/1004) 
ise medTh, hiciv, tasvir, nesTb, mersiye ile birlikte fahri temel §iir temalari iginde 
görmekte, 6 ibn RajTk el-Kayravan? (ö. 457/ 1 066) de belirledigi dokuz tema iginde 
fahri saymaktadir. 7 Fahri bagimsiz bir tema olarak görmeyen Arap elejtirmenleri 
ise, bu temayi medThin bir pargasi olarak görmüjlerdir. 

Fahr, insan tabiatinda övünmeye ve övülmeye bir tutku bulundugundan 
dolayi edebT temalar iginde insan fitratini en iyi göstereni ve insanin iginin di§a 
yansimasi olarak görülür. §air bu temayi ijlerken övgüye deger niteliklerini sayip, 
kötülüklerini güzel gösterir. Edebiyatin oldugu her yerde fahr da olmustur. Arap- 
lar, özellikle de eski Araplar, övünmeye ajiri derecede dü§kün olduklarindan 
dolayi, eski Arap §iirinde bu temanin sikga ijlendigi görülmektedir. 8 Bunun yamn- 

' ibn ManzOr, LisdnO'l-QArab, (Daru Sadir) Beyrut, 1968, V, 48. 

2 Bl<z: ibn Ra$Tk el-KayravanT, el-OUmde ft meMsinï$-$Hr ve ddóbih, (n^r Muhammed Karkazan, 
MatbaDatü'l-katibi’l-QArabt) Jam, 1994, II, 798; ismail Durmu$, "Fahr", DIA, istanbul, 1995, XII, 79. 

3 Durmus, ayni yer. 

4 Tüba l§insu isen, Divan $iirinde Fahriye , Bilkent Üniversitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Ankara, 2002 (Yaymlanmami$ Yüksek Lisans Tezi), s. 5. 

5 ibn Sellam el-CumahT, Tabakótü Fuhuli'ssu'arö', (n§r M. Muhammed Jakir, Daru'l-MedenT) Cidde, ts, 
II, 279; Ebu'l-Ferec el-isfahanT, Kitébü’l-Agdnf, Daru's-sekafe, Beyrut, 1957, VIII, 6. 

6 Ebü Hilal el-'Askeri, Kitdbus-sind'ateyn el-kitdbe ve'$-$i'r, (n$r: Alt M. el-BecavT ve M. Ebu’l-Fadl 
ibrahTm) Kahire, 1 966, s. 1 27. 

7 ibn BajTk, o.g.e., I, 246. 

8 Hanna el-Fahüri, el-Fahr ve’l-hamóse, (Daru'l-Me'arif) Kahire, 1992, s. 5. 


ARAP §ÜRiNDE 
FAHR TEMASI 


Halim ÖZNURHAN 

Dn, Erciyes Ü. ilahiyat Fakültesi 



Halim Öznurhan 


SÜÏFD/22 

150 


da eski Araplarda kabileler arasi gekijmelerde, diger kabilelere sözle de üstünlük 
kurulabilmesi igin onlarin kusurlannin dile getirilmesi yaninda kabilenin hasletleri- 
nin sayilip dökülmesi gerekiyordu. Cahiliye döneminde ge§itli mevsimlerde dü- 
zenlenen, insanlann diger kabile mensuplariyla kar§ila§i p, birbirlerine kar§i övün- 
dükleri (mufahare) ve hasimlarini yerdikleri panayirlar fahr §iirlerinin gelgmesinde 
etkili olmujtur. 9 Bu tür §iirler islam? fetihler döneminden sonra da devam etmi§tir. 
Basra'daki Mirbed, Küfe'deki Kunase panayirlarinda, kültürümüzdeki a§il< ati§mala- 
rina benzer §ekilde, $air, kabilesinin övgüye deger niteliklerini ve asaletini ortaya 
koymak igin bir kaside söylüyor, dogal olarak da bu arada rakip kabileye sata§i- 
yordu. Bunun üzerine rakip kabilenin §airi de aym vezin ve revTde bir kaside ile 
ona kar$ihk veriyor, bu arada insanlar ve $airlerin taraftarlari da etraflarinda topla- 
mp egleniyorlar, §iirlere begenilerini ifade ediyorlardi. Bu tür ati§malar, 
nakTza/nekaiz (ati$ma/ati§malar) adi verilen §iirtürünün dogmasinayol agmi$tir. 10 

Burada aslinda bireyin degerinin, grubun yani kabilenin degeriyle e? an- 
lamli oldugu, kabilenin degerinin de onu olujturan bireylerin degerleriyle olu$tu- 
gu görülmektedir. Tipki ordunun zaferinin, onu olu$turan askerlerin mücadeleleri 
sonucu ortaya gikmasi gibi, kabilenin §an ve §eref kazanmasi da o kabileyi olu^tu- 
ran kijilerin faziletli ve §erefl i davranglarinin sonucudur. Ayrica, ordunun zaferin- 
de oldugu gibi, örnegin kabilenin cömertlik niteligini kazanmasi tek bir cömert 
davrangla degil, kabile mensuplarinin asirlar boyunca cömertlik göstermesiyle 
gergeklejmektedir. Bir ki§i cömert niteligini tek davrangla kazanamadigi gibi, az 
bir §eyle de kazanamaz." 

ibn Ra§?k, insanin kendisini övmesinin tiksindirici oldugunu belirtirken, §air- 
leri bu yargisindan harig tutar, §airin kendisini övmesinin caiz oldugunu ve bunun 
ayip sayilmayacagini söyler. 12 Onun bu ifadesini yorumlayan Ahmed BedevT, diger 
söz sanatlarinda degil de sadece §iirde fahrin caiz sayilmasinin sebebinin, bu ko- 
nuda Cahiliye §airlerinin yoluna uyulmu§ olmasindan kaynaklanmg olabilecegini 
söylemel4edir. 13 

ibn Ra§TI< el-KayravanT, mahiyet itibariyla aym olduklarini belirterek 
medThte güzel sayilan $eylerin fahr temasinda da güzel, girkin sayilanlarin da bun- 
da da girkin sayildigini söyler. 14 Hazim el-Kartacenn? de, fahr temasinin medTh gibi 
oldugunu söyler ve aralarindaki farkin, fahrda övgünün burada söz sahibinin ken- 
disine veya kabTIesine yapilmasi oldugunu belirtir. Bir de, medThte övülen ki§i 
güzellik ve iyilikle nitelenebilir; ama fahr temasinda ki$i kendini bunlarla niteleye- 


9 Mustafa Sadik er-Rafit, Tdrihu ddóbi'l-'Arab, (Mektebetü'l-lman) Kahire, 1997, II, 93. 

10 Jevkï Dayf, Törihul-edebi'l-'Arabt - el-'Asruï-islömt-, (Daai'l-Me'arif) Kahire, 2002, s. 241, 242. 

1 1 er-Rafit, a.g.e., II, 92. 

12 ibn RasTk, a.g.e., I, 84. 

13 Ahmed Ahmed Bedevï, Ususu'n-nakdi'l-edebt Uinde'l-üArab, (Daru’n-nehdati Misr) Kahire, 1979, s. 
219. 

14 ibn Ra$Tk, a.g.e., II, 788, 799. 
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meyecegini ifade eder. 15 Dolayisiyla Araplann erdem saydigi peylerin di§indaki 
niteliklerle övgü (medTh) ya da övünme (fahr) ho§ karpilanmamaktadir. 

Her milletin ahlak ve adetleri kendi ihtiyaplari ve yapam bipimlerine gore 
olupur. Bu nedenle Araplann da övündükleri güzel ahlak, erdem ve adetleri, 
kendi pevreleri ve ya§am bipimlerinin ürünüdür. 16 Araplar, pölü pok, suyu kit, 
arazisi porak, sicagin hakim oldugu bir bölgede hayat süren, pogunlugu padirda 
yapayan, deve ve koyun güden bedevTlerdi. Böyle bir pevre iperisinde kabile da- 
yampmasi, kuwet ve cesaret onlar ipin vazgepilmezdi. Bu ortamda hayatlarini 
sürdürebilmek ipin cesaret önemliydi ve kendi varliklarinin garantisi demek olan 
kabile düzeni onlarin sosyal sistemleri olmu§ ve kabilelerine apin derecede bag- 
lanmi§lardi. Qöl hayatinda göl<yüzü de yeryüzü de bereketli olmadigi ipin insanlar 
sürekli bir §eylerin mahrumiyetini pekerler. Bu nedenle cömertlik büyük bir deger 
kazamr ve erdemli davram§larin zirvesinde yer alir. Hatta insanlarin bir kisminin 
gepim kaynagi, digerlerinin cömertligi olur. Cömertlik böyle bir deger olunca, 
pairler bunu dile getirmeye; ihsanda bulunmakla, dü$ünmeden vermekle övün- 
meye ba§ladilar. Kendilerinden ihsan isteyeni tanisalar da tammasalar da hemen 
ihsanda bulunuyor, misafirlerini hopnut etmeye pahpiyor, misafirlerini ailelerinden, 
poluk pocuklarindan üstün tutuyorlar ve kendilerinden bir $ey isteyen olursa 
ihsanda bulunma firsati dogdugu ipin buna seviniyorlardi. Yolcularin kendilerine 
konuk olmasini saglamak ipin konakladiklari yerlerin yakinindaki tepelere geceleri 
ate$ yakyorlar, seslerini duyup konuklarin gelmesi ipin köpeklerini geceleri hav- 
lamalan ipin egitiyorlardi. Qöl hayati dogal bir hayattir. Bu nedenle Araplar hilm, 
gurur ve peref tavirlarina meyletmi§ler, küpük dü$ürücü, utanp verici $eylere kar$i 
pikmaya, tevazularini, hayalarim, güp yetirebildikleri halde affettiklerini, buna kar§m 
apagilandiklarinda öfkelendiklerini, intikam almak istediklerinde sertleptiklerini dile 
getirmeye ba$lami§lardir. Buradaki hayat hareket halinde, göple dolu bir hayattir. 
BedevTleri baglayacak bir kanun, kanunu uygulayacak bir otorite yoktur. Bu ne- 
denle $eref sözü, hayatin kanunudur. Sözüne sadik kalmak toplumun gelenegidir. 

Vefa, eski Araplarda en kutsal davramplardandir. ihanet, ahde vefa göstermemek 
ise en nefret edilen davram$larin bapinda gelir. Qöl hayatinda, güplülerin zayiflari 
himaye etmeleri, muhtaplara yardim etmeleri övgüye deger davramplardandir. Bu 
nedenle pairler kom$uyu, akrabayi, kadinlari, pocuklari korumayi; sikntida olana, SUIFD/22 
haksizliga ugrayana yardim etmeyi övmü§ler ve bunlari yapmakla övünmü§lerdir. 17 

Daha sonralari, pratikte var olan bu durum, Arap §iir elejtirmenleri tara- 
findan sistematik hale getirilip eserlerde yer almiptir. ilk kez ibn Tabataba el-AlevT 
(ö. 322/934) tarafindan yazili olarak ifade edilen, Araplann §iir ve medThlerinde 
esas kabul ettikleri erdemler, 18 daha sonra Kudame b. Ca'fer'de (ö. 337/948) 


15 Hazim el-KartacennT, Minhöcü’l-bülegö ve sirócü’l-üdebd, (njr: M. HabTb ibnü'l-HOca, Daru'l-garbi'l- 
DArabT) Beyait, 1996, s. 352. 

16 ibn Tabataba, ‘iydtv’$-$i‘r, (n?r ‘Abbas Abdus-Satir, Darul-Kütübi’l-ïlmiyye) Beyrut, 1982, s. 16. 

17 el-Fahürf, el-Fahr, s. 9 - II. 

18 Bkz: ibn Tabataba, ag.e. s. 18,1 9. 



Halim Öznurhan 

dort temel erderm jeklinde kar§imiza gikmaktadir: Aki I , gecaat, adalet ve iffet. Bu 
dórt erdem, Platon'un (M. Ö. 427/347) Devlet adli eserinde belirttigi erdemler- 
d i r. 1 9 Bu temel erdemlerden kaynaklanan bilgi, haya, cahillere kargi olgun davramg, 
himaye isteyeni hirmaye etme, kendini savunma, ög alma, heybetli olug, dügmana 
zarar verme, dengini öldürme, herkesin gitmeye korktugu yerlere gidebilme, 
haksizliga kar§i durma, ikramda bulunma, isteyene istedigi §eyi verme, misafir 
agirlama, oburluktan uzak olma, beline hakim olma, felaketlere sabretmek, sözü- 
nü tutmak, istemekten uzak durmak, az bir maigetle geginmek, cömertge harca- 
ma, yardim sözünü tutma, mahremini kiskanma, yiyecek yardimi yapmak, özgeci- 
lik gibi nitelikler övgüye deger ahlakï niteliklerdir. insanlan bu erdemlerle oven 
kimse isabet etmig, bunlarin di§inda bir geyle oven ise hata etmigtir. Qinkü, in- 
sanlan n erdemleri, insan olu§lari agisindandir; diger canlilarla ortak olan yönlerden 
degildir. 20 Dolayisiyla medTh yaninda fahr giirinde de bu ilkelere gore hareket 
edilmeli; hicivtemasi iglenirken de bunlarin ziddi olan davramglarla hicvedilmelidir. 
Bunun yaninda kimi elegtirmenler diger türlerde oldugu gibi fahr giirlerinin de 
gergegi yansitmasini gart kogmuglardir. 21 

Arap edebiyatinda en iyi §iir veya en iyi gairin kim oldugu konusunda tar- 
tigmalar oldugu gibi, en iyi fahr §iiri veya en iyi fahr beytinin hangisi oldugu konu- 
sunda da farkli görügler ortaya sürülmügtür. Genellikle Cahiliye dönemi gairlerin- 
den es-Semev'el b. ‘Adiya'ya (ö. 560) ait olan agagidaki beyitlerle baglayan kaside 
medTh ve fahr temalarinin bütün gegitlerini igerdiginden en iyi fahr giiri olarak 
görülmügtür: 22 

AjAjjj > jUl yA yjJo * £. ^ll lil 

t Ld' y — >- 4j yd^ é ’ / S yO^i ^ ö'j 

Jds jSdl 01 Lt ySju Li-U-tp Jdj Lil Li 

"Kignin onuru alqakhk ve bayagilikla kirlenmedikge, giydigi bütün giysiler gü- 
zeldir. Joyet nefsin kötü isteklerine sabretmezse ona güzel övgü ign h/g bir yol kal- 
maz. Bizi sayimiz az diye ayiphyor, ona dedim ki, degerli $eylerin sayisi az olur." 

ibn RagTkfahr konusunda kimi elegtirmenlerin en iyi fahr beyti saydigi bazi 
beyitleri sunar. 23 Verdigi bilgilere gore Sa'leb (ö. 291/904) en güzel fahr beytinin 
imruu’l-Kays'a (ö. 539) ait agagidaki beyit oldugunu söylemi§tir: 

SÜiFD/22 bbjf dtj u~p I yir 'yy iL. U 
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19 Platon, Devlet, (gev: Sebahattin Eyüboglu ve M. Ali Cimcöz, Remzi Kitabevi, 8. basim) istanbul, 
1995, s. I 17-123. Ayrica bkz: Aristoteles, Poetika, (gev: ismail Tunali, Remzi Kitabevi, 8. basim) is- 
tanbul, 1 999, s. I 3 - 17; Seger Andrianus Bonebakker, The Kitób Naqd al-$ür of Quddma b. Ga'far 
al-Kdtib aTBagdödt, Leiden, 1 956, s. 40. 

20 Kudame b. CaDfer, Nakdü'$-$i‘r, (n$r M. Abdü’ l-Münïm Hafad, Daru’l-kütöbi’l-'ilmiyye) Beyrut, ts., s. 
96. 

21 ibn Tabataba, a.g.e., 19, 30. 

22 ibn Ra$Tk, a.g.e., II, 802. 

23 ibn Ra$Tk, a.g.e., 11,799 - 801. 
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"Biz onlara sahipken, onlar köle, bizler efendiyken insanlar bizim neyimizi 
yadsiyacaklar?" 

el-Hatimï (ö. 388/998) ise el-Ferazdak'in (ö. I 12/730) ajagidaki beytini 
en iyi fahr beyti olarak görmektedir: 

I j ^"UJl ULajl Olj Li b ^-’UJl j 

"Biz yürüdügümüzde insanlann arkamizdan yürüdügünü görürsün, gayet in- 
sanlara durmalanni igaret edersek (bineklerini) durdumrlar." 

el-Hatimï, Cerïr'in (ö. I 14/732) kabilesiyle övündügü a§agidaki beyti de 
en güzel fahr beyitlerinden biri olarak kabul etmi$tir: 

UI a C- , 1 'T' '7 1 i ■>- ‘ ■ 'o C- 2. I 

Temfm ogullan sana öfkelendigi zaman, tüm insanlann sana öfkelendigini 
sanirsm" 

Kimileri de Ka'b b. Malik'in (ö. 50/670) agagidaki beytini bu konudaki en 
iyi beyit saymigtir: 

UjI^J C — >- ja -®-* ^ J * ji j-U j~J J 

"Bedr kuyusunda (Allah) yüzlerini geri gevirdiginde, Cebrail de sancagimiz al- 
tmdaydi, Muhammed (s.a.s.) de!" 

Bekr b. en-Nettah el-Hanefi'nin (ö. 192/808) a§agidaki beyitleri de en iyi 
fahr §iirlerinden sayilmijtir: 

ijL—aJ ^-’Ujl jjtaaa JX. Sj J 4_al~aa^ ^ jXJU J 

(J^ail i aUSfjl (3 -p-TJ- ^*l_lj Ujtaa ? J 

Jjij Ji , aL>s—aij -Uaxj fiUi ‘ " . ) I L a-S*" , Jj^3-U Ulj 

"ihtiyag iginde olammiz kihayla yagar, diger insanlardan ihtiya g iginde olanlar- 
sa di lenig higbir kabile degil de yalniz biz Allah’m indirdigi Kitap’ta zorlu savaggi 
olarak nitelendirildik. Geng kizm gerdanliktan ve karanfil dizisinden hoglandigi gibi biz 
de savaglardan hoglanmz." 

Burada kastedilen "Bedevtlerden geride birakilanlara de ki: Siz yakinda zorlu 
savaggi olan bir kavme kargi savagmaya gagnlacaksiniz..." ayetidir. 24 Burada cesaret- 
le övünme vardir. Kabilesinin sayisinin gokluguyla övünmeye örnek olarak ise Evs 
b. Magraya ait §u beyti örnek olarak verin 

UI }- f xs- VI Lju V _5 UJjl xs- VI ^~~iJl ^ L. 

"Güneg bizim ilkimizin yanmda dogar, sonuncumuzun yanmda batar." 

En iyi fahr örnegi olarak gösterilen bu beyitlerden de anla§ildigi üzere, bu 
tür giirlerde mübalagaya izin verilmigtir. 25 

Konuya tarihï geligim agisindan bakacak olursak, ki§inin kendisi, atalari ve 
kabilesiyle övünmesi anlamindaki fahr, ilk dönem Arap edebiyatinda sik görülür. 


Fetih 48/ 1 6. 
Durmu§, aym yer. 
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Arap tabiatinin, özellikle de bedevT Araplarin övünmeye a§in derecede meyilli 
olu§lan nedeniyle bu türfahrin bulunmadigi bir divan yoktur. 

ilk dönem Araplari arasinda, su'luk/sa'aJTk diye bilinen papulcu §airler pöl 
yapantisinin tam bir özeti olarak karpimiza pikmal4adirlar. Teebbeta §erran (ö. 
540), e§-§enfera (ö. 5 10), 'Urve b. el-Verd (ö. 593) gibi papulcu §airler ya§adiklan 
zorlu hayata ragmen §iirlerinde zayifa ve mazluma yardim etme, agi doyurma, 
kimseye boyun egmeme, azla yetinme, korrgusunu komma, cömertlik gibi er- 
demli davramplarla övünmüplerdir. ‘Urve b. el-Verd bir beytinde hasmim cimrilikle 
yererken kendisi yiyecegini konuguyla paylapmakla övünmektedir: 
d4L) 3U s- y' cai'j «JU * y ' y) 

"Ben kabmi pok sayida kiginin silip süpürdügü bir kimseyim, sen ise kabmi tek 
kiginin silip süpürdügü birisin. " 26 

Cahiliye döneminin en önemli fahr pairlerinden biri Hatim et-Tafdir (ö. 
577). Tayy kabilesinin lideri olan bu §airin cömertligi darbimesel olmuptur. Gece- 
leri yolcularin kendisine konuk olarak gelmesini saglamak igin ate§ yakar, en de- 
gerli peylerini konuklarina sunardi. Paraya pula önem vermeyen, hayati cömertlik- 
ten ibaret sayan, malin mülkün insanin övülmesine arap olmasi gerektigine ve 
bunun igin de dagitilmasinin icap ettigine inamrdi. Bir beytinde bu özelligiyle 
övünerek pöyle demektedir: 

-Uta 7 La iiü\ dj&'y Lj Jlil 014 lil 

‘Kimi mallar sahibine Rab olsa da, Allah’a hamdolsun, benim igin tapilacak 
bir $ey degildir." 17 

Araplarin savappi pairlerinden ‘Antera b. §eddad (ö. 615), düpmana kar§i 
oldukpa sert, mazluma kar§i ise oldukpa yumupak ve merhametli, savapta en önde 
giderken ganimet paylapiminda geride duran, kimseye boyun egmeyen, apagilan- 
maya ve küpük düpürülmeye asla tahammül etmeyen, hainlik etmeyen, kimsenin 
malina ve namusuna göz dikmeyen birisi olmakla övünür. Bir kasidesinde kahra- 
manligiyla pöyle övünmel4edir: 

uS I . j j.a* ^ ji ^p?jL jl>*jaJl lil 

Cu Cu-UU- j >- ^)5vj >1 lil 

<s jH '4' 'j 1 j La I J I j>- 1 L» jSj 

"Bir kavmin yurdunda övüng duyulacak geyler zikredilirken, savagta kih p sal- 
lamak benim övüncümdür. Hür ve asil kigilerin hepsi a$k oynagina dalmigken, ben 
tahammülüme hamdettim ve sabnma gükrettim. Bopko bir topluluk (benim seviyeme 
ulagmaya) p aligti, ama izime bile rastlayamadan $a$km vaziyette geri döndü." 28 


26 ‘Urve^b. el-Verd, Dfvén, (njr Bad eLEsmer, Darul-Küttabi’l-ArabT) Beyrut, 1994, s. 14. Beyitte 
gepen e y>l kelimeleri D/Vdn'in neprinde s y>l peklinde harekelenmiptir. 

27 el-Fahüri, o.g.e., ! 6. 

28 ‘Antera b. $eddad, Dtvdn, (npr Kerem el-Büstarïï, Daru Sadir) Beyrut, ts., s. 145. 
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islam? dönerme yetigmis olan Hz. Peygamber'in (s.a.s) §airi Hassan b. Sabit 
(ö. 54/673) de Müslüman olmadan önceki $iirlerinde, Cahiliye'nin sert üslübuyla 
mensubu oldugu Evs kabilesinin cesareti, izzeti ile övünür ve dügmanlarina tepe- 
den bakar, alay eder ve agagilar. 29 Kendisinin de kahramanligi ve §iir yetenegi ile 
övünür: 

V La La*öl5^ öLajL^ 

"Dilim de kilicim da keskindir, (onurumu koruma vasitasi olan) dilim, kilicin 
ula$amadigi yere ula$ir. " 30 

Aym §air, islam'dan sonra birgoklari gibi eski tür övünmeleri terk edip yeni 
din ile ve bu dinin getirdigi degerlerle övünmeye ba$lami§tir. A$agidaki beyitlerde 
kavminin islam'in yardimcisi ve destekgisi olmasiyla, islam dinine ilk girenlerden 
olmasiyla övünmektedir: 

^151 bjj 4^0 LLa <d | Aül 

jbUSYlj j ■ 'a 4b Lj 

"Allah, Nebtsine yardim ettirmekle bize lütufta bulundu ve bizlerle Isldm'in 
temellerini atti. Bizinn vasitamizla Nebtsi ve veltsini üstün kildi, zafer kazanmak ve 
kahramanlikla da bizleri üstün kildi. 31 " 


islam dininin geli§inden sonra fahr temasinda göze garpacak gekilde de- 
gigmeler oldu. Yeni din Araplarin geleneklerinde, dü§üncelerinde, hayata baki$la- 
rinda birgok §eyi degi§tirdi. Cevrelerinde sürekli olarak Kur'an ayetlerini igiten, 
vaizleri dinleyen, yeni dinin ilkelerinin konuguldugu ortamlarda bulunan §airlerin 
bunlardan etkilenmemeleri imkansizdi. Bu nedenle tam olarak olmasa da eski tür 
fahr konulari degi§meye, Müslüman olmak, takva sahibi olmak gibi yeni degerlerle 
övünmeler ba§ladi. islam? fetihlerin baglamasiyla fahr temasi, zaten yakin oldugu 
hamase temasiyla ig ige gegti. Örnegin kabile ile övünmeler devam etse de azal- 
di. Hatta kabilesini övmek isteyen §air, Hz. Peygamber’le (s.a.s.) yakinligi ile ya da 
kabilesinin islam dinini ilk kabul edenlerden olduguyla övünmeye bagladi. 32 Örne- 
gin Emev? döneminin meghur §airlerinden el-Ferazdak, Hz. Peygamber'e (s.a.s.) 
yakinligi ile övünür: 

Ljjlj jl 4 j 4jbS”" jloj Lja 

" Sayesinde putlar da Yahudiler de maglup edilen, (Allah'm) Kitabmi okuyan 
Nebtsi de bizdendir. 33 " 
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islam dininde siyas? ve din? gruplarin iyice belirginlejmeye bagladigi 
Emev?ler döneminden itibaren, bu firkalara mensup jairlerin gruplarini oven ve 
mensup olduklari cemaatlerle övünen giirleri görülmeye ba§lami§tir. Bu gruplarin 


29 el-Fahürf, el-Cómiü p tórthi'l-edebi'l-'Arabl (Daru'l-GI) Beyrut, 1 986, 1,413. 

30 Hassan b. Sabit, Df vön, (Daru Sadir) Beyrut, 1 966, s. 72. 

31 Hassan b. Sabit, Df vön, s. 233. 

32 Dayf, o.g.e, s. 1 77. 

33 el-Ferazdak, Divan, (n§r Kerem el-Büstarïï, Daru Sadir) Beyrut, 1966, I, 159. 



Halim Öznurhan 

§airleri kendi hiziplerinden olan savappilarla, firkalarinin inanglariyla övünmüpler- 
dir. 34 Bu gruplardan HaricTlerin §iirleri kati bir din anlayi§i yaninda bu grup men- 
suplannin cesaretlerini de yansitmaktadir. HaricTler, "Hüküm yalnizca Allah’indir" 
ayetini ilke edinerek mücadeleye giri§mi§lerdir. §iirleri kahramanlikla övünme ile 
doludur. HaricTler, Cahiliye döneminden kalma alipkanlikla kabileleriyle övünenle- 
re karpi gkmaktadirlar. Bunlardan Nehar b. Tevsi'a el-Yejkun (ö. 83/702) bir 
beytinde $öyle demel4edir: 

jl Ij! «Ij** J, (jJ 

“Onlar Kays veya Temtm oymaklannin atalanyla övündüklerinde, benirn atam 
isldmdir, yoktur ondan ba$ka atam. 35 " 

$Ta'nin piirlerinde ise kahramanlik temasi HarïcTlerinki kadar pok yer almaz. 
Bunlar, hilafetin kendi haklari oldugunu söylemektedirler. §iirleri genellikle öfl<e ve 
hüzünle doludur. el-Kumeyt b. Zeyd el-EsedT (ö. 126/744), §Ta'nm önde gelen 
pairlerindendir. Zübeynler ise EmevTlerin hilafeti Kureyp ipinde yalnizca kendileri- 
ne hasretmelerine karpi pikiyorlardi. Bu grubun önde gelen pairlerinden ibn Kays 
er-Rukayyat'in (ö. 85/704) piirleri ZübeyrTlerin savaplari ve cesaretleriyle övünme 
ile doludur. EmevTlerin de kendilerini destekleyen pairleri vardi. Bunlardan Ka‘b el- 
E§kan (ö. 80/700) HaricTlere kar§i kendi inancinin dogrulugu ile övünmektedir: 36 
> * caUZC-ZU il *ü)l '3~c.\ ui 

jülll <p Ua ^JlJU4 Lp I ^t4u*yi J U . o\\ Ijjljr 

"Onlar muhkem ayetleri inkar ettikleri zaman biz Allah’m ipine (Kur’dn’a) sa- 
rildik ve onlar gibi inkara olmadik; onlar dogrudan ve isldm'dan saptilar ve uyanalann 
(peygamberlerin) getirdigine aykm birdine baglandilar." 

EmevTler döneminin mephur §airleri el-Ahtal (ö. 90/708), el-Ferazdak ve 
CerTr, aslinda bu tür gruplarin pairleri olmayip Cahiliye döneminde görülen kabile 
asabiyetini sürdüren pairlerdi. Bunlar EmevTlere yakinlapmak suretiyle kabilelerine 
siyasT destek almak ipin bu tür piirler söylemi§lerdir. el-Ahtal, mensubu oldugu 
Taglib'e EmevTlerin destegini saglamak amaciyla kabilesiyle övündügü §iirler söy- 
lemi§tir. 37 el-Ferazdak ise, genellikle hiciv kasidelerinde fahra yer vernnektedir. 
Ekseriyetle kendisini ve kabilesini over. Ona gore kabilesi, Araplarin onur, cö- 
mertlik, hayir, akil ve sebat apisindan en üstünüdür. Kendisini de cömertlil4e 
süiFD/22 denize, cesarette arslana, yüceli4e dolunaya benzetir ve büyük pairlerin miraspisi 
156 oldugunu söyler: 38 

(J j i i j' J 3i ^4 yii ^ uti . 'j al! 


34 MTjal el-'Ast ve EmTI Bedt Ya'küb, Mu'cemü'l-mufassal fi’l-lüga ve’l-edeb, (Daru’l-ïlm li’l-melaytn) 
Beyait, 1 987, 1,919. 

35 Abdu'r-Rezzak Huseyn, Si'ru’l-Havdric, diróse fenniyye mevdQ'iyye mukdrane, (Daru’l-BejTr) Amman, 
1986, s. 35. 

36 §evkï Dayf, el-‘Asru'l-islómt, s. 181. 

37 el-Fahürf, el-Cdmi', I, 474. 

38 el-Fahürf, et-Cdmi\ I, 485. 



Arap §iirinde Fahr Temasi 


"Gögiip gittikleri zaman Ndbigalar (en-Ndbigatü'z-Zubyani, en-Ndbigatü'l- 
Ca'dt ve en-Ndbigatü'$-$eybdnf), Ebu Yeztd (el-Mehabbel es-Sa'dt), Zü'l-kurüh 
(imruu’l-Kays) ve Cervel (el-Hutay'e) bana bagi$ladilar kaside(yetenek)lerini." 

el-Ferazdak'ta oldugu gibi CerTr'in fahr §iirleri de hicivle ilijkilidir. Hasmini 
kügük dü^ürmek igin hicvederken övünür. Fahrinin konusu daha ziyade kendisi ve 
§iir yetenegidir. Kavmiyle ve Müslümanligiyla daha az övünmektedir. Bunun ne- 
deni, genellikle hicvettigi el-Ferazdak ile aym kabileden (TemTnn) olmalari ve bu 
kabile iginde kendisinin geldigi kolun da onunki kadar asil kabul edilmemesidir. 

Fakat, Hiristiyan §air el-Ahtal'e kar$i hem kabilesi hem de diniyle övünür: 39 

“Taglib oymagmi asalet ve erdemlerden yoksun kilan (Allah), bize verdi hildfe- 
ti ve peygamberligi." 

Daha sonralari §iir gelijtikge fahr da geli§ti. Erken islam döneminde ve 
EmevTler devrinde fahr yaygmla$mi§, yeni gelden fetih dü$üncesinin etkisiyle 
hamase §iirleriyle kan§mi§tir. Abbasiler döneminde kabile fahri zayiflamakla birlik- 
te, diger konulardaki fahr canli bir gekilde sürdü. Yeni ortaya gikan dint ve siyasT 
gruplari destekleyen §airler zuhur etti. Yine EmevTler döneminde de görülmekle 
beraber, bu dönemde Arap asilli olmayan jairlerin vela yoluyla baglandiklari 
kabileleri övdükleri, onlarin velasina sahip olmakla övündükleri dikkat gekmekte- 
dir. Örnegin Ebü Nüvas (ö. 198/813), mevlasi olan KahtanTlerden Sa'dogullari ile 
övünen, onlari oven §iirler nazmetmi$tir. Be?$ar b. Bürd (ö. 1 67/783) ise 
EmevTler döneminde mevlasi olan Kays kabilesi ile övünmü§tür. Ama a$agida da 
bahsedilecegi üzere AbbasTler dönemi gelince islam'a ve Araplara karji tavir 
takinmi$tir. 40 ibn RagTk, muhdes §airlerden ishak b. ibrahTm el-MevsilT'nin (ö. 
235/850), Huzeyme b. Hazim en-Neh§elT'ye velasindan dolayi övündügünü akta- 
rir. 41 

AbbasTler döneminde siyasette, toplumsal ve kültürel hayatta büyük degi- 
$imler gergekle$ti. Arap kültürü, Yunan, Hint, iran gibi kültürlerle kar§ila§ti. Farkli 
milletlerden insanlarin bir arada yajamasi, özellikle EmevTlerin Arapgilik taassubu 
sergilemeleri neticesinde §uübiyye hareketi dogdu 42 ve kabileler arasindaki ge- 
kigmenin yerini milletler arasi gekigme aldi. Cegitli milletlere mensup gairler, kendi süiFD/22 
milletlerinin sahip oldugu hasletleri övmeye bagladilar. 43 Araplarin yagam bigimleri 157 
degigti. Bütün bunlar fahr §iirlerinin igerigini degi§tirdi. Artik aki I , hikmet, dügünce 
övülür hale geldi. Geligmig bir medeniyette yagiyor olmak, medenT köklere sahip 
olmak, §airlil<te yaraticilik, §iirde edebT sanatlarla dolu süslemeler yapabilmek 


39 el-Fahürf, el-Cómi', I, 496. 

40 Jevkï Dayf Tórihu'l-edebfl-Arabt, el-Asru'l-Abbösi el-ewel, (Daru’l-Me'arif) Kahire, 2004, s. 1 70. 

41 ibn Ra$Tk, a.g.e., II, 803. 

42 Bkz: Mustafa Kiligli, Arap Edebiyatinda $uübiyye, (karet Yayinlan) istanbul, 1 992. 

43 Kenan Demirayak, Abbdsi Edebiyati Tarihi, (Jafak Yayinlan) Erzurum, 1 998, s. I 1 0. 
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övünme konusuydu artik. Yeni hayat tarzi gairlere farkli ufuklar agiyordu. §iirde 
yenilik taraftarlanyla eski tarz giirtaraftarlari arasinda tartigmalar büyüdü. 44 

Yenilikgi jairlerin baginda Beggar b. Bürd (ö. 1 67/783) gelmektedir. Fars 
asilli bu gair, §iirde oldukga yetenekli olmasi yaninda akilli ve kültürlü birisiydi. 
Günahkarligiyla da agikga övünen bu ama §air diger giirlerinde oldugu gibi fahr 
giirlerinde de saglam lafizlar, akici bir üslüp kullamyordu. Arap giirinde ilk kez bir 
§air Fars asilli olmakla övünüyordu: 

Js- J j-j ja J* 

J LSji J*) 4- bis" JA 

t/k 

jjl J 4j J 

“ister yayyor olsun isterse topraga gömülmü$ olsun tüm Araplara, benirn bü- 
tün soylulardan daha yüce soylu oldugumu bildiren bir el g yok mu ? Kendisiyle yücel- 
digim dedem Kisrddir, babam da Sdsdndir ;" 45 

Bazi muhdes gairlerin gergeklegtirdigi bu yenilikler, kargitlarini eskiye dönü- 
ge ve eskileri taklide yöneltti. Bunlar, yeni medeniyetin getirilerini göz ardi etme- 
den eski tarza, eski tarz kahramanliklarin dile getirilmesine yöneldiler. 

Muhdes gairlerden Ebü Temmam'in (ö. 231/845), fahr temasina yer ve- 
ren fazla kasidesi bulunmamaktadir. Bu temadaki giirlerinde akliyla, giirdeki deha- 
siyla, zorluklara kargi sabriyla ve kabilesi Tayy ile övünmektedir. el-Buhturï (ö. 
284/897) ise, kavminin cömertligiyle övünür, kavminin iyi yönlerini sayar. Ayrica 
agiri kibirli olugu sebebiyle kendisiyle de övünür. ibnu'r-RümT (ö. 283/896) ise 
kendisine kötü gözle bakanlara, elegtirenlere kargi övünmel<te, diger gairleri öven- 
leri yerme4edir. Kendisinden bagka övgüye layik gair olmadigini dügünmel4edir. 
§iiriyle övündügü beyitlerden birtanesi gudur: 

a-üp j j3 01 4alj 131 iS 

"$iirim akil ve idrak sahibi insanin dü^ündügünde kölesi olacagi bir $iirdir." 

AbbasT devletinin son dönemlerinde olugan emirlikler ilim ve edebiyati 
tegvik ediyordu. Bu dönemde el-Mütenebb? (ö. 345/965), Ebü Firas el-Hamdan? 
(ö. 357/967), Ebu'l-'Ala el-Ma'arn (ö. 449/1057), et-Tugra? (ö. 513/1120) gibi 
gairler fahr giirleri söylemiglerdir. 

Bunlardan el-Mütenebb?, Araplarin en büyük gairlerinden biri, belki de bi- 
rincisi olarak kabul edilir. Divaninda fahr temasina hasrettigi kasidesi olmasa da 
övündügü pek gok beyti bulunma4adir. §iirlerinde yeryüzünde kendisinin benze- 
rinin bulunmadigini söyleyecek kadar ileri gider. el-Mütenebb? kendisini peygarm- 
berler ve krallar mertebesinde görür. Qagunlukla da kendisini herkesten üstün 
görür. §airligi, giir sanatinda ustaligi, kigiligi, kahramanligi, Arap olugu, azmi, sabri, 
dayamkliligi ve kabilesi ile övünür: 


el-Fahün, el-Fahr, s. 23, 24. 
el-Fahüri, el-Cómi‘, I, 682. 



Arap §iirinde Fahr Temasi 


i ^ 4S"" L^ - ^' (_)) c£33l Ül 

"Ben edebiyatmi ($ iiiierini ) körün bile gördügü, sözlerine sagmn bile kulak ver- 
digi biriyim ." 46 

Yalmz kabilesi ile övündügü beyitler hem sayica azdir, hem de kisadir. 
Kendisini kavminin övüncü sayar: 

M cj lS — j j, \j*j£ Jj c-i j-i M 

"Kavmimle $eref bulmadim, aksine onlar benimle $eref buldular, kendimle 
övündüm, atalanmla degil !” 47 

ibn RagTk, bir jairin atalariyla övünmesinin onun fahr giirlerine daha da de- 
ger kattigini belirtir ve el-Mütenebbmin bu beytini kusurlu sayar. 48 Fakat, beytin 
siyakina bakildiginda §airin atalariyla da övündügü görülmektedir. Dolayisiyla §air, 
kendisinin bu jerefli atalarla bile övünmeye muhtag olmadigini söyleyerek fahri 
bir adim daha öteye tagimaktadir. 

AbbasTler döneminden sonra medeniyetin geligmesi ve ki§isel bilincin yay- 
gmlagmasiyla birlikte ki§inin kendisiyle övünmesi yavag yavag azalmigtir. Bu dö- 
nemden sonra bu tür §iirler görülmügse de bunlar genellikle eski §iirin bir sedasi 
olmaktan, eskinin terennüm edilmesinden öteye gidememigtir. 49 

Endülüslü §airler de fahr jiirlerini daha önce kullamlan konulariyla sürdür- 
mügler; 50 bu konulara ilaveten daha sonralari kaybedildikleri zaman mersiye söy- 
ledikleri §ehirlerinin özelliklerini ve güzelliklerini büyük bir maharetle giire yansitip 
bu gehirlerle övünmüglerdir. Mesela; §air Ebü’l-VelTd en-Nahlmin (5./I I .yy.) gö- 
zünde Meriyye (Almeria), ibn ‘Ammar’in (0.479/ 1086) gözünde Belensiye 
(Valencia) birer cennet idi. ibn Lebbane'nin (ö. 507/1113) misralarinda ise, 
Sarakusta'nin (Saracusta) ta§i ve gakili, pari Itilari göz kamagtiran altin ve gümüge 
dönügmügtü. 5 

Cagdag giirde ise vatanin, ülkenin onuruyla; ülkenin gegmigte sahip oldugu 
medeniyetlerle övünme gibi konular iglenmigtir. 52 Örnegin, Misirli gair Hafiz ibra- 
hTm (ö. 1932) ülkesinde yeni kurulan cemiyetler, kulüpler ve okullarla övünmüg- 
tür. 53 

Sonug olarak fahr, kiginin kendisiyle, mensubu oldugu grupla ve sahip ol- 
dugu geylerle övünmesidir. §airler övünürken sosyal gevreden ve toplumsal 
degerlerden pek de bagimsiz hareket etmemektedirler. Degigen deger yargilari, 


46 Nasïf el-Yazid, el-Aifu't-tayyib ff $erhi dtvóni Ebi't-Tayyib, (Darul-Kalem) Beyrut, 1 995, s. 363. 

47 el-YazicT, a.g.e., s. 40. 

48 ibn RagTk, a.g.e., II, 801-2. 

49 el-FahQri, el-Fahr, s. 37. 

50 er-Rafn, a.g.e., II, 94. 

51 Mehmet Özdemir, Endülüs Müslümanlan III, llim ve Kültür Tarihi, Türkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, 
Ankara, 1997, III, 89. 

52 BedevT, a.g.e., s. 224. 

53 Bkz: Hafiz ibrahïm, Dfvón, (Mektebetü Lübnan) Beyrut, 1 99 1 , s. 48, 85, 1 07. 
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övüng duyulan konulari degijtirmektedir. Yukanda verdigimiz bilgilerde de görü- 
lecegi gibi kabileciligin esas oldugu Cahiliye döneminde §airler kabileleriyle, islam? 
dönemde ise islam'in getirdigi degerlerle, din? firkalarin gati§tigi dönemlerde bu 
firkalara baglilikla, milletler arasi bir gekigme durumunda §u veya bu milletin men- 
subu olmakla, modern gagda ise bu gagin ürettigi degerlerle övünme görülmek- 
tedir. Bir ba$ka dikkat gekici husus, meden? hayata gegildikge fahr temasinin §ekil 
degijtirmekle kalmayip daha az görülüyor olmasidir. Fakat bu, fahr temasinin yok 
oldugu ya da olacagi anlamina gelmez. Özellikle harnas? duygularin körüklenmesi 
ihtiyaci duyuldugunda tekrar ortaya gikacaktir. 

ARAP §ÜRiNDE FAHR TEMASI 

SELF-PRAISE IN THE ARABIC POETRY 

Halim ÖZNURHAN 

Self-praise (fakhr) is poets proud to himself and with his tribes, ances- 
tries, sects and own objects as weapons, armors and horses. Jahili poets gener- 
ally boast to oneself and his tribes. In the Islamic period, poets were proud to 
values of the new religion as assisting Islam at the time arise and devotions to 
Islamic doctrine. In the Umayyad period, sects appeared and sect poets started 
to express rightfulness of it and spread opinions and tenets. In the Abbasid era, 
self-praise weakened because of social progression. Poets began to praise with 
their intelligence and culture. In modern times Arab poets boast to advance- 
ment of their countries. 


éCJüY! Uj ‘Ujfc-Laj y - Ljül 

jLtcjl Jjuj .axCsj I_JLp PlC y - LJÜIj .^*>1 j juJH 

^ b JUP ijjïi ^ -ut j $.1 . j y Jl 

UtJl . eu j ^ b ^ I Uj .p-u-dbcs 
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Jl u IA .tJUl .ojtCaAl (J^l 

. *CC-UtJi L^jjLC2p^j ^_4_2 CSu-bM 



iSLAM'DA TARiH YAZICILIGININ 

islam’da tarih yaziciliginin ba§langici 
iki merkezde negvünema bulmugtur. Bu 
merkezlerden ilki, Hz. Peygamber'in hayatini 
anlatan Siyer ile ilk dönem islam tarihiyle 
alakali islam? ilgiyi termsil eden Medine; öteki 
ise, kabileci ilgiyi ve tarih biliminin tarzini 
termsil eden Irak, özelliklede Küfe ve Basra. 

Bu baglangiglar, bir ekolün pargasi olan 
bireysel aktivite ve ortak etkinlikler ile onun 
geligimine yapilan katkilardi. 

Medine alimleri, Hz. Peygamber'in hadislerini incelemekle ba§ladilar ve bu, 

Hz. Muhammed'in kariyerinin bütün safhalarina hatta ümmet in i§lerine yönelik 
geni$ bir meraka yol agti. Böylece biz, bir hukukgu ve MegdzTye' belirgin bir 
meraki olan fakat sadece bir hadisgi oldugu kaydedilen Eban b. Osman'dan (ö. 

96- 1 05/7 1 4-724 arasinda), Medine tarih ekolünün ba§laticisi ve Megazi edebiya- 
tinin öncüsü, meghur bir hukukgu ve hadisgi olan Urve b. ez-Zübeyr (ö. 94/712- 
3)'e ulagiriz. Urve'den kalan pargalar, onun Hz. Muhammed'in peygamberlik 
kariyerine ve ilk dönem islam tarihine olan merakim gösterir. Fakat Medine eko- 
lünü saglam temeller üzerine kuran ve tarih incelemelerinin yöntemini belirleyen 
ez-ZührTdir. Bundan bagka, onun eserinin incelenmesi, Megazi edebiyatinin kö- 
kenlerinin bazi iddialardaki gibi 2 popüler hikayelerde mi, yoksa hadisgilerin ve 
onlarin takipgilerinin gok daha önemli galigmalarinda mi olup olmadigini göster- 
meye yardim eder. 

Ez-Zührïnin ölüm tarihi kesin görünüyor. Bu tarih, 17 Ramazan 124/26 
Temmuz 742 olarak verilmel<tedir. 3 Dogum tarihi tahmin edilecegi gibi, kesin 
degildir. Bu tarih, 50/670, 51/671, 56/576, veya 58/678 olarak verilir. 4 Fakat 


ORTAYA £IKI§I ÜZERiNE 
BiR iNCELEME: EZ-ZÜHRI* 

Abdülaziz DURi 
£ev. H. ibrahim GÖK 

Dn, Kmkkale Ü. Fen Edebiyat Fakültesi 


’ Makalenin ingilizce asli “Al- Zuhri, A Study On The Beginnings of History Writing in Islam" bajligiy- 
la, Bulletin of The School ofOriental and African Studies (BSOAS), XIX/ 1 (1957), I - 1 2,'de bulunmakta- 
dir. 

1 Megdzt, 'asken seferler' diye agklanmaktadir, Gergi bu tamm edebf olarak dogru ise de tarihsel 
olarak bu dönemde Hz. Muhammed'in peygamberlik sürecini ifade etmektedir. 

2 bkz., “STra" mad. El. 

3 Buhan, Tórlh, I, ksm. I, 22 1 ; ibn Kuteybe, Ma'drif, 239; Yafi'i, Mir’dt, I, 260; ibnu 1-CevzT, Safvetus-safve, 
II, 79; ZehebT, ZDMG, XLIV, (1890), 435. Zehebi, ( Terócim , yay. Fischer, 73) ve ibn KesTr, (IX, 434 
‘te) 1 23 ve 1 25 altematif tarihlerini verirler fakat 1 24 tarihini teyit ederler, kr§., Egöni, VI, 1 06. 

4 Zehebf oge, 73 (Vakidi bu tarihin 58 oldugunu kabul eder); ibnü'l-Cevzi, age, II, 79; ibn Kesïr, age, 
344. 
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Zübeyr b. Bekkar 5 ve VakidT, bir yerde 6 onun yagini 72 olarak gösterirler, bu 
bakimdan onun dogumunun 5 1-52/671 yilinda olmasi muhtemeldir. 

Ez-Zührï, hadis konusunda önde gelen alimlerden ders almi§tir, onlarin 
dördüne büyük saygi gösterir ve onlardan sikga aktarma yapar. Bunlar, SaTd b. el- 
Müseyyeb 7 , Eban b. Osman 8 , Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe 9 ve Urve b. ez- 
Zübeyr'dir. Ez-ZührT'ye gore onlar, bilginin dort denizi ydiler . 10 Ez-Zührïnin, bu 
alimlerin bilgisiyle ihtisas yaptigi ve kendi bilgisini buna ekledigi kaydedilmektedir.' 

Ez-Zühn, hafizasinin kuwetli oluguyla meghurdu, bu o siralar gok önem- 
liydi ve o hafizasini bal gurubu (5 ardbü’l-asel ) igerek güglendirmeye gah§irdi . 12 
Fakat notlarini ve hadisleri pargömen (suhuf) ve ta§ tablolar ( elvdh ) üzerine yaz- 
ma meraki hafizasina yardim etmesi igin özellikle önemliydi. Yazi yazmasi, kendi 
akranlari tarafindan zamaninin en bilgili adami olugunun temel nedeni olarak 
kabul edilmigtir. Bir kayda gore o, duydugu her §eyi yazardi , 13 bagka bir kayda 
gore Hz. Peygamberve ashabinin sünnetlerini yaziya gegirmi$tir. K 

Ez-Zühn nin Megazi igin ilk kaynagi Urve b. ez-Zübeyr idi. Ez-Zühn, muh- 
temelen, oldukga uzun bir dönem ondan ders aldi, ona büyük bir saygi duydu, 
onu dipsiz birderya olarak addetti . 15 ibn Hallikan, Urve'nin Megazi konusundaki ilk 
müellif olarak kaydedildigini belirtir . 16 Haci Halife, “Megazi konusunda ilk kitap 
yazanin ( 'sannafa ) Urve” oldugunu ifade ederken daha kesindir . 17 SehavT, Ez- 
Zühn nin Megazi yi Urve'den aktardigini söyler . 18 Bunlardan bagka, Urve, ez- 
Zühnnin A/legdzfsinde yegane ravT olarak görünür. Fakat Urve'nin mevcut kayit- 
larinin incelemesi, bu kayitlarin hikayevari, parga parga ve nadiren bir gergeveye 
sahip oldugunu göstermektedir . 19 Bununla birlikte ez-Zühn, sik sik SaTd b. el- 


5 ibn KesTr, IX, 344. 

6 Fischer (ZehebT), ZDMG, XLIV, (1890), 435. 

7 Onunla yillarca (6- 1 0) birlikte oturmu$tur. Zehebï, age, 67. 

8 bkz., BuharT, age, I, ksm. I, 45 1 . 

9 bkz., Egéni, VIII, 92, 93. 

10 age, 92; ibn Hacer, Tezhib, VII, 65. 

1 1 ZehebT, age, 69, kr§. ibn Kuteybe, age, 260; BuharT, age, I, ksm. I, 22 1 ; ibnü'l-CevzT, age, II, 77-78. 

12 Sem'anT, Ensób, 28 1 ; ZehebT, age, 68; ibn Hacer, VII, 68. 

13 ZehebT, age, 67. 

14 ibn Hacer, VII, 67; ibn KesTr, IX, 344; krj., ibnü'l-CevzT, age, II, 78. 

15 BuharT, age, IV, 32; Ebu Nu'aym, Hilye, III. 360; ibn Hacer, age, VII, 65. 

16 ibn Hallikan, I, 586. 

17 Haci Halife (istanbul), II, 1747. 

18 SehavT, /Mn, 48. 

19 Urve’den intikal eden mevcut nakiller, ba§lica vabyin bajlangia, Hicret, Bedr, Kaynuka, Hudeybiye, 
Mekke’nin fethi ve Peygamber'in bazi özel durumuyla alakalidir. 



islam'da Tarih Yaziciliginin Ortaya Qki§i Üzerine Bir inceleme: Ez-Zührï 

Müseyyeb 20 ve Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe’den 21 nakiller yapar. Buna ilave 
olarak ba§kalarim da aktarir. 22 

Ez-Zühn, sosyal konumu, saglam hafizasi ve yazmasi sayesinde Medine’de 
Hz. Peygamber ve ashabina ait hadislere yönelik geni$ bir arastirma yapmi§ görü- 
nüyor. O, sorgulamalarini bilim adamlanyla sinirli tutmadi, fakat bilgi ya da malu- 
mat sahibi olan ve kendisine güvenilen herkesle görü§tü. Toplantilara katilir, 
evlere gider, erkek kadin, genp ya§li bütün fertlerle görü?ürdü. 23 Bu hadislerin 
pogu Megazi ile ilgilidir. 

Biz burada onun bir hadispi ve hukukpu 24 olarak sahip oldugu büyük say- 
ginhgiyla ilgilenmiyoruz, ancak gözlemlerimizi, onun bir tarihpi olarak [kaleme 
aldigi ] eseriyle sinirli tutacagiz. Onun, Medine’nin ve yedi hukukpusunun 25 hadis 
hazinesi olarak kabul edildigini söylemek yeterli olur ve bu onun sahip oldugu 
büyük itibar ve nüfuzu ortaya koymaktadir. 

Ez-Zührmin eserinin islam öncesi olaylarla baplayarak, Mekke ve Medi- 
ne’de peygamberlik dönemini izledigi Hz. Muhammed’in hayatini kapsadigi anla- 
§ilmaktadir. SehavT (ö. 902/1497), Haccac b. Eb? Men? (ö. 216/83 1-832’den 
sonra)’in, ez-Zühnden Megazfyi naklettigini apiklar, 20 böylece ez-Zühr7nin 
Megazi konusunda bir eser hazirlamip olduguna iparet eder. Haci Halife, böyle bir 
eseri ona mal eder. 27 Ez-Zühn eserine bir baplik olarak verilmemesine ragmen 
S/re 28 kavramini kullamr. 

Onun eserinin baplica ibn ishak, VakidT, TaberT ve BelazurT’de bulunan bazi 
parpalarina sahibiz. Bu parpalarin özet olarak yeni bir kurgusu apagidaki gibidir. 

I. islamiyet Öncesi 

(I) Adem, yaratildigi Cuma günü Cennet’e girdi ve oradan pikanldi. 29 


20 VakidT, (MSS, yay. Jones), 1 5 1 , 2 1 9, 42 1 , 436, 562, 828, 869, 1 025; Belazurf, Ensób, V, 25, 26, 67, 
97; Taberï, I, 1815. 

21 VakidT (MSS), 383, 519, 657, 8 1 6; TaberT, I, 1 834. 

22 ibn Ka'b b. Malik (VakidT MSS, 162, 208; ibn Seyyidun-Nas, I, 231); Enes b. Malik (TaberT, I, 1828); 
Muhammed b. Cübeyr b. Mut'im (VakidT, 381, ibn Seyyidun-Nas, I, 30); ibn Abbas (TaberT, I, 1569, 
ibn Seyyidun-Nas, II, 145); Abdullah b. Amr b. El-As (ibn Hi$am, yay. Wüstenfeld, 414); ibn Sele- 
me b. Abdurrahman b. Avf (TaberT, I, 1019; VakidT, 745; ibn Seyyidun-Nas, I, 142); Malik b. Evs b. 
El-Hadesan (VakidT, 249, 363). 

23 bkz., ZehebT, age, 69. 

24 bkz., Horovitz, “The Earliest Biographies of The Prophet and Their Authors", Islamic Culture, II, 
(1928), 33 vd. 

25 bkz., Buhan, age, I, kisim. I, 221; ibn CevzT, age, II, 77, 78; ZehebT, age, 68, 72; Yafiï, 261; ibn KesTr, 
IX, 342. 

26 /Mn, 88 (Rosenthal’in A History of Muslim Historiography adli eserindeki geviri, 323). 

27 Haci Halife (istanbul), II, 1747. 

28 Egdni, XIX, 59. 

29 TaberT, 1,112. 
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(2) Nuh’a bir atif, ogullarinin ve torunlarinin yeryüzüne dagilmasi ve yer- 
yüzünün onlar arasinda taksimi. 30 

(3) ibrahim'in atege atilmasiyla baglayarak Fil Yilma kadar gelen Arab 
(ismail'in ogullan) kronolojisi ve son olarak Hicret dönemi. 31 

(4) ibrahim'in oglu ishak'i kurban etmek igin adakta bulunmasi ve §eyta- 
nin onu gagirtma tegebbüsüne dair bir rivayet (Ka'b el-Ahbar’dan). 32 

Bu pargalar, ez-Zührï'nin gegmig peygamberlere olan ilgisini yansitirlar. 
Bunlarin, onun Megaz ? sinin (veya Stre) pargasi olup olmadiklari kesin degildir, 
ancak ihtimal dahilinde görünmüyor. 

(5) Sehavï, 33 Yunus b. YezTd'in (ö. 159/775-6), Ficar Savagi, Ka'be'nin in- 
§asi ve Hilfu’l-Fudul gibi olaylari kastederek, “Hz. Muhammed'in gahit oldugu isla- 
miyet öncesi olaylari kaydettigini” (Me^ahidun-Nebt) söyler. 

(6) Ez-Zührï, Hz. Peygamber'in geligine iligkin bazi alametlerden bahse- 
der: Bir melegin Kisrayi uyarmasi; 34 bir kahinin, paganizmin akibeti hakkinda 
Sd/i/b'inin uyarilmasini anlatmasi. Ömer l'in mucizevT bir igaret haber verilerek 
aktarilmasi. 

(7) Hz. Hatice'nin, Hz. Muhammed'i ticaret kervanini yönetmesi igin üc- 
retle tutmasi. Hz. Muhammed'in Hatice ile evlenmesi; o zamanki ya§i. 35 

II. Hz. Muhammed’in Peygamberlik Dönemi 

A. Mekke Devri 

(1) Vobyin ba§langici - Hz. Muhammed'in vahiy kargisinda iginde bulun- 
dugu durumu ve Hatice'nin rolü. Hz. Muhammed'in görev igin segilmig oldugunu 
anladigi an. 36 Kuran'in ilk ayetleri ve sonuncusu. 37 Vahy in kesintiye ugramasi dolayi- 
siyla Hz. Muhammed'in üzüntüsü. 38 ilk Müslümanlar (Hatice ve Zeyd). 39 

(2) Hz. Muhammed'in teblig ve faaliyetlerine kargi Kureyg'in tutumu 
hakkinda bir görüg. 40 Hz. Muhammed'in, bayramlarda Kureyg'ten bagka, Kinde ve 
Benü Amir b. Sa'sa'a kabilelerine bagarisiz teblig girigiminde bulunmasi. 4 
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30 age, I, 2° 0 -2° I . 

‘ 31 age, I, 1253. 

32 age, I, 293. 

33 SehavT, 1‘lón, 88. 

34 TaberT, I, 1014. 

35 ibn Seyyidü'n-Nas, I, 47, 50; TaberT, I, I 145. 

36 TaberT, I, I 156; ibn Seyyidü'n-Nas, I, 84-85. 

37 Fihrist, 25; ibn Seyyidü'n-Nas, I, 88. 

38 TaberT, I, I 155; ibn Seyyidü'n-Nas, I, 85. 

39 TaberT, I, 1 1 67; ibn Seyyidü'n-Nas, I, 92. 

40 ibn Hi$am, 203; kr$. ibn Seyyidü'n-Nas, I, I I l-l 12. 

41 ibn Higam, 282, 283; TaberT, I, 1205-1206, 1213. 



islam'da Tarih Yaziciliginin Ortaya Qki§i Üzerine Bir inceleme: Ez-Zührï 

(3) Habe§istan’a gög, Ümmü Seleme’nin bir raporu- Neca§? tarafindan 
kabul, Kureys’in bir temsil heyeti göndermesi, ancak NecagT'nin himayesini teyit 
etmesi. Neca§T hakkinda daha fazla ayrintilar. 42 

(4) Kurey§, Ha§imogullarini ve Abdülmuttalibogullarini boykot eder (ez- 
Zührï toplu hadislerde). 43 Ebü Talib'in vefati ve onun jehddeti 44 telaffuz etmekten 
imtina etmesi. isrd ve Mïrac'a atif. 45 

(5) Akabe görügmesi ve ahid metni ( 'beyat ); Medine'de islamiyet'in bag- 

lamasi. 46 


B. Medine Devri 

(1) Hicret- Süraka b. Cu‘§um olayi. 47 Müslümanlarin, Hz. Muhammed'in 
geligini gözlemesi. Hz. Muhammed'in Medine'ye vari$inm ko§ullari ve tarihi, mes- 
cidin in§asi. 48 Medine'deki havanin muhacirler üzerindeki etkisi -telag. 49 

(2) Abdullah b. Cah$ seriyyesi — katilanlarin kimlik ve sayisi 50 - Hz. Mu- 
hammed'in, Kureyg kervanina yapilan saldiriya ilk tepkisi. 51 

(3) Yahudilerin Hz. Peygamber'e kar§i tutumlari üzerine bazi agiklama- 
lar. 52 Abdullah b. Übey'in davram§i (kaba, dü$manca). 53 Kible'nin degi§tirilmesi. 54 

(4) Bedir Sava§i- ez-Zühn'nin kaydi toplu hadislerin bir pargasidir. 55 Da- 
ha fazla ayrintilar - Abdülmuttalib'in kizi Atike'nin kervan rüyasi. 56 ima' b. 
Rahde'nin Kurey^'e on deve teklifi (gerekirse daha fazla destek). Kurey$'in bir 
gözcüsü olan Umeyr b. Vehb, Müslümanlarin disiplini hakkinda haber veriyor ve 
Kureyg'e geri dönmesini tavsiye ediyor- tavsiye Utbe b. RebT'a tarafindan destek- 
lenir fakat Ebü Cehil ortaligi l<an$tiraral< teklifi gegersiz hale getirir ve garpi^ma 
ba^lar. Ebü Cehil'in Müslümanlari ilk gördügünde lanet okumasi, Hz. Muham- 
med'in Kurey^'i ilk görü§ü, onun dualari ve Kurey§ hakkindaki bedduasi. 57 ilk Müs- 
lüman §ehidin ve her Müslüman gruptan ilk §ehidin zikrini igeren daha fazla ayrin- 


42 ibn Hijam, 222-223. 

43 ibn Seyyidü'n-Nas, I, 126-127. 

44 age, I, 131-132. SÜfd/22 

45 age, U 42, 145, 148. 1 65 

46 Taberï, I, 1213; ibn Seyyidü'n-Nas, I, 1 57- 1 58. 

47 ibn Hi$am, 23 1 -232. 

48 TaberT, I, 250, 256; ibn Seyyidü'n-Nas, I, 1 85- 1 86. 

49 ibn Hi$am, 417. 

50 TaberT, I, 1273. 

51 Vakidi (Kahire baskisi), 10; ibn Seyyidü’n-Nas, I, 229. 

52 ibn Hi$am, 393-394. 

53 age, 59 1 . 

54 ibn Seyyidün-Nas, I, 23 1 , 236. 

55 TaberT, I, 1291 vd. 

56 TaberT, I, 1292. 

57 Vakidi, 43, 45-46, 50, aym zamanda MSS (jones), 52-53, 56-57, 131; TaberT, I, 1 322- 1 323. 
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tilar; 58 Hz. Muhammed'in sava$ alanini yoklamasi; tutsaklann alindigi an; ve Hz. 
Muhammed'in onlara nazikge davranarak ilgi göstermesi. 59 

(5) Bedir'in ardindan SevTk Gazve'si ve tarihi. 60 

(6) Yahudilerle ilijkilerin bozulmasi ve anla^mazhk gkmasi - Ka'b b. el- 
E$refin Evs tarafindan öldürülmesi. 6 Hazrec ve Evs'in, Hz. Peygamber'i memnun 
etme giri$imlerinde rekabete giri§meleri. Hazrec'in, bir ba§ka Yahudi §efi olan ibn 
Ebi’l-Hakïk'i öldürmesi. 62 Yahudilerin korkusunun onlari me$hur Kitab'a yöneltme- 
si (anla$ma). 63 

(7) Kaynukaogullari Gazvesi - Talimat olarak gelen bir vahiy. Kaynuka se- 
feri ve antla$masi hakkindaki bütün ayrintilar 64 . 

(8) Diger seferler - Hicret'ten 22 ay sonra, Karkaretülküdr* Gazvesi. 65 
Hicret'ten 27 ay sonra, Bahran'daki Süleymogullari üzerine yapilan harekat. 66 

(9) Uhud Sava$i - toplu hadis iperisinde. 67 Müslümanlar arasinda Medi- 
ne’de kalarak veya Medine di$inda Kurey$'i karglama konusunda tarti§malar. 68 
Abdullah b. Eb? Selül (ibn Übey)'in tutumu. 69 Sava§tan sonra Hz. Peygamber'in 
bulunu$u. 70 Kurey§l? Übey b. Halefin Hz. Muhammed'i öldürme te$ebbüsü ve 
kendisinin onun tarafindan öldürülü§ü. 7 Hz. Hamza'nin jehadeti hakkinda ayrinti- 
lar. 72 Hz. Muhammed'in sava§ alanini gözden gepirmesi ve yorumlan. 73 


58 VakidT, 62, 82 ve MSS (Jones), 101. 

59 age, 89, lil ve MSS, 1 07 1 08. 

60 age, 142, MSS, 159-160. 

61 age, 144-145 ve MSS, 162. 

62 TaberT, I, 1378-1379. 

63 VakidT, 15 J. 

M age 134-141 veMSS, 156-158; TaberT, I, 1360. 

’ ingilizce metinde "Qararat al-Kadar” jeklinde gegen bu yerin adi, makale yazarinin referans gösterdi- 
gi VakidT’de de bu gekilde kayitlidir. Bkz., VakidT, Megózi, 
(http://www.alwaraq.net/index2,htm?i=39&page= I ). Bazi kaynaklarda ise yaygin olarak 
Karkaratülküdr jeklinde yer almaktadir. Bkz., Yakut el-HamavT, Mu’cemü'l-Büldón, Beyrut 1979, IV, 
44 1 ; ibnü'l-EsTr, el-Kdmil fi't-tórfh, Türkqe tere., M. Be?ir Eryarsoy, isldm Tarihi, istanbul 1 985, II, I 35; 
ibn KesTr, el-Bidóye ve’n-nihdye, Türkqe tere., M. Keskin, Büyük isldm Tarihi, istanbul 1994, III, 514- 
515; M. A. Köksal, isldm Tarihi, istanbul 1987, IX, 234; H. Algül, “Karkaratülküdr”, DiA, XXIV, 498. 
fen.) 

65 VakidT, 143 veMSS, 124. 

66 age, 1 59. 

67 age (MSS), 1 85; Taben, I, 1 384 vd.; ibn Seyyidü’ n-Nas, II, 2 vd. 

68 VakidT, 164- 168 veMSS, 185-186. 

69 ibn Hi$am, 59 1 

70 VakidT, 1 84- 1 85 ve MSS, 208; TaberT, I, 1 406. 

71 VakidT, 1 85- 1 86 ve MSS, 2 1 9; TaberT, I, 1 406- 1 407. 

72 VakidT, 212. 

73 ibn Hi$am, 586; VakidT, 239; ibn Seyyidü' n-Nas, II, 21. 
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(10) Bir Yahudi kabilesi olan NadTrogullarmin Medine’den qikanli§i- ge- 
lipmeler, tarih, partlar. Topraklarinin Hz. Peygamber tarafindan taksim edilmesi. 79 

(11) Hendek - ez-Zührï toplu hadis ipinde. 75 Müslümanlarin zorzamam. 

Hz. Muhammed kujatmacilarin bazilariyla görüpüyor - Ensar, pazarlik yapmaya 
karji pikiyor. Kureyp’in son cesareti ve ba§arisizhgi. 76 Benü Kureyza Yahudilerinin 
Müslümanlara karji giri§tikleri entrikalarin Hz. Muhammed tarafindan Yahudi 
casuslari arasinda $üphe doguracak bipimde yönlendirilmesi. Hücum ve kupatma- 
nin sona ermesi. 77 

(12) Üpüncü Yahudi kabilesi Kureyzaogullari üzerine Hendek Savapmin 
hemen ardindan düzenlenen sefer 78 ve antlapma 79 talepleri. Diger ayrintilar. 80 

(I 3) Benü Lihyan üzerine sefer - toplu hadis iperisinde. 81 

( 1 4) ifk hadisesi. 82 

(15) Ümmü Karafe'ye kar§i Zeyd b. Harise komutasinda düzenlenen bir 

sefer. 83 

(16) Hudeybiye Baripi (Sulh el-Hudeybiye ) - Hz. Peygamber'in hedefleri 
ve onunla birlikte Medine'den ayrilan Müslümanlarin sayisi (ayrica kurbanlik deve- 
lerin sayisi). 89 Hz. Muhammed'in takip edilecek güzergahi göstermesi - Müslüman- 
lar Hudeybiye'de durur. Hz. Muhammed'in, Kureyp'le barip yapmaya niyetli oldu- 
gunu apiklamasi. Kureyp’in tepkisi ve tutumu. Müslümanlarla barip ipinde olan 
Huza'a kabilesinin, Hz. Muhammed'in teklifini Kureyp'e götürmesi. 85 Bapta 
Kureyp’ten olmak üzere pepitli elpilerin Müslümanlar hakkindaki izlenimleri. Hz. 

Muhammed'in diplomatik bir üslüpla görüpme yapmasi: dinT amaplarina vurgu 
yaparak atepkes önermesi. Sonunda, Kureyp adina Süheyl b. Amr'in görüpmelere 
katilmasi -yöntem konusunda tartipmalar - Barip antla§masinin nihaT metni ve 
pahitlerin isimleri. Hz. Ömer'in Barip metnine §iddetli itirazi. Hz. Muhammed'in 
ashabinin Hudeybiye'de kurban kesme konusundaki tereddütleri. Ez-Zührmin 
baripin önemi konusundaki yorumu ve sonuplari. 86 


78 Taberï, I, 1451; Belazuri, Fütuh, 18-20, 21; ibn Seyyidu n-Nas, II, 48, 50-5 1 ; VakidT (MSS), 158 vd, 

331-332. SÜiFD/22 

75 TaberT, I, 1464; VakidT (MSS), 387 vd.; ibn Seyyidu n-Nas, II, 55 vd. 167 

76 TaberT, I, 1473; VakidT (MSS), 42 1 -424. 

77 VakidT (MSS), 43 1 -432, 436. 

78 TaberT, I, 1485; ibn Seyyidu n-Nas, II, 68. 

79 Belazuri, Fütuh, 283. 

80 ibn Seyyidu n-Nas, II, 74. 

81 VakidT (MSS), 480-481. 

82 TaberT, I, 1517 vd.; ibn Seyyidu n-Nas, II, 387 vd. 

83 VakidT (MSS), 508; kr;. ibn Seyyidu n-Nas, II, 105-106. 

89 TaberT, I, 1529; ibn Seyyidu n-Nas, II, I 13. 

85 TaberT, I, 1531, 1 537; ibn Seyyidün-Nas, II, 115; VakidT (MSS), 5 1 9, 529-530. 

86 TaberT, I, 1549-1550; ibn Hi?am, 740-746, 747-749; ibn Seyyidu n-Nas, II, I 15-1 19; VakidT (MSS), 

565-570, 572-573; ibn Seyyidu n-Nas, II, 121, 122. 
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( 1 7) Hayber'in fethi - §artlar ve fetih tarihi. Antla$ma ve hukuk? sonugla- 
n; Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in bu meseleye yaklajimlari. 87 Hayber yolunda bir 
kissa. 88 Fedek antla$masi. 89 Birkag kügük gapli sefer. 90 

(18) Mekke'nin fethi - ez-Zührï, Hz. Peygamber'in haber kaynagi ve 
müttefiki olarak Huza'alilarin rollerine i$aret ediyor. 91 -Huza'alilarin, Hz. Peygarm- 
ber'le resmT ittifaki Hudeybiye'den sonradir- Bekirogullari ve Kurey? kabilelerinin 
Hz. Peygamber'in müttefiki olan Huza'a kabilesi üzerine saldirisinin bu seferin 
düzenlenmesine yol agmasi. 92 Ebü Süfyan’in arayi düzeltmek igin Medine'ye gidi$i 
ve ba$ansiz olu$u- Hz. Muhammed'in sefer hazirliklari. 93 Hz. Muhammed'in Medi- 
ne’de bir vekil birakmasi ve sefere komutanlik etmesi- seferin tarihi ve ordunun 
miktari. 94 Ka'be'deki tasvirlerin temizlenmesi ve ba§ka kararlar. Fetihten sonra 
Mekke’de gegirilen günlerin sayisi. 95 

(19) Daha sonraki seferler. Hevazin üzerine düzenlenen sefer. Müslü- 
manlarin sayilarina güvenmeleri. Yolda, putperest inancina gore kutsal olan bir 
agagla ilgili ( Zatu Envdt) ilging bir hikaye. 96 Müslümanlarin sava$ta bozulmasi -Hz. 
Muhammed'in Ensar'dan yardim talebi ve onlarin cevabi- garpi$manm en hayat? 
ani ve Hz. Muhammed'in duasi- zafer. 97 Topraklarin bölü§ülmesi. 98 Tebük Seferi- 
ez-Zühn toplu bir rivayet ignde." Münferit ayrintilar. 100 Eyle, Ezruh, Ezru'at, 101 
Tebale ve Carj 102 üzerine cizye konmasi. Dümetü'l-Cendel üzerine bir sefer, 
üzerlerine cizye konmasi. 103 

(20) Mektuplar ve temsil heyetleri: Kinde temsil heyetinin ziyaretine da- 
ir bir rivayet. 104 Hz. Peygamber'in, Dihye el-KelbTyi bir mektupla Heraklius’a gön- 
dermesi. Ez-Zühn, buna ilave olarak, Heraklius’un rüyasiyla ilgili bir hikaye anlatir, 


87 ibn Hi^am, 779; Vakidï (MSS), 634, 657; Belazun, Fütuh, 27; ibn Seyyidü'n-Nas, II, I 36, 137. 

88 Taberï, I, 1575. 

89 Belazuri, Fütuh, 59. 

90 Kadiye Gazvesi (VakidT, MSS), 670 vd., toplu rivayet iperisinde. Ebu'l-Avca es-SülemT'nin hücumu, 
age, 680. Her iki sefer de H. 7. yilda yapilmijti. Zatu Atlah üzerine bir sefer (H. 8. yil) ibn Seyyidü'n- 
Nas, II, 152. 

91 ibn Hi$am, 747-749. 

92 TaberT, I, 1620; ibn Seyyidü'n-Nas, II, 120. 

93 VakidT (MSS), 73 1 . 

94 TaberT, I, 1 628; ibn Hi§am, 8 1 0; VakidT (MSS) fetih tarihini verir, 8 1 8. 

95 TaberT, I, 1565-1566; VakidT (MSS), 766, 795, kr;. 765-766. 

96 ibn Hi$am, 844; VakidT (MSS), 8 1 8 8 1 9; ibn Seyyidü'n-Nas, II, 191-192. 

97 TaberT, I, 1661, I 662; VakidT (MSS), 826-827, 828-829. 

98 VakidT (MSS), 869-870. 

99 TaberT, I, 1 692. 

100 ibn Hijam, 798; ibn Seyyidün-Nas, II, 218. 

101 Belazun, Fütuh, 68. 

102 age, 59. 

103 age, 63. 

104 TaberT, I, 1739. 
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onun gizemli hog davramgindan bahseder ve teyit igin bir piskopostan nakil ya- 
par. 105 

Kisraya mektup gönderilmesi ve Hz. Muhammed’in mel<tubunun yirtil- 
masi üzerine yaptigi yorum. 106 Kisra, Yemen valisi Bazan’a, Hz. Muhammed’e kargi, 
ya pijman olmasi veya öldürülmesi talebiyle bir tavir takinmasini istiyor. Bazan ve 
beraberindeki iranlilarin ( ebna ), Hz. Muhammed’le yaptiklari yazigmalarin netice- 
sinde, onun Kisra’nin sonu hakkindaki tahmininin gergeklegmesi üzerine islamiyet’i 
kabul etmeleri. 107 

(21) Birkag kartik hadise. Halid’in, Necran'daki Harisogullari kabilesi ü- 
zerine gönderilmesi -Harisogullarinin islamiyet'i kabul etmesi. 108 TemTm, zekati 
ödemeyi reddediyor. Her ikisi de itaat altina alinmig olan bu kabilelerin temsil 
heyetlerinin Medine’ye geligleri. 109 

(22) Ki§isel ayrintilar - evliliklere atif; 1 10 Hz. Peygamber'in isimlerinden 
bazilarinin agiklamasi." 1 

(23) Hz. Peygamber'in Veda Hacci'na atif ve bazi ayrintilar." 2 Üsame b. 

Zeyd'in sefer hazirliklari.' 13 

(24) Son hastalik. Hz. Muhammed, son konugmasi oldugunu hissetmesi 
ve bunu minberden yaptigi bir hutbe ile agklamasi. Ayrica Üsame'nin sefer igin 
acele etmesini istemesi. Hz. Abbas, Hz. Ali'ye ona e§lik edip etmeyecegini ve Hz. 

Muhammed'e kendisinden sonra ba§a kimin gegmesi gerel<tigini sormasi, Hz. 

Ali'nin isteksizligi. Daha fazla ayrintilar." 4 Hz. Muhammed, son gününde son kez 
Müslümanlarin arasinda ve Hz. Ebü Bekir'i namaz igin imamlikla görevlendirme- 
si.' 15 Hz. Peygamber'in son sözü - vefat. Hz. Peygamber'in ya$i ve vefat tarihi." 6 
Hz. Peygamber'in cenaze töreni." 7 

Özet olarak yeniden düzenledigimiz bu metinden de görülecegi gibi, ez- 
Zühnnin S/ret’ i n ilk kesin pergevesini olujturdugu ve daha sonra aynntiyla ele 
almacagi gibi, net bir bigimde onun yolunu gizdigi anlajilmaktadir. Onun, Megazi 
(veya Siyer) plam, muhtemelen geceresini de igerdigi Hz. Muhammed'in islam 
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05 age, I, 1565-1566. 1 69 

06 Taberi, I, 1572. 

07 ibn Hijam (Kahire), I, 79. 

08 ibn Seyyidün-Nas, II, 244-245. 

09 Vakicff (MSS), 896-903. 

10 Taberi, I, 1766. 

1 age, 1788; kr?. ibn Seyyidün-Nas, I, 30. 

12 Vakidi (MSS), 1001, 1005 vd. 

3 VakidT, 1025. 

14 Taberi I, 1809, 1810; ibn Seyyidün-Nas, II, 336-337. 

15 Taberi I, 1813; ibn Hisam, 1010. 

16 Taberi I, 1814, 1834-1835. 

7 age, 1831. 
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öncesi dönemdeki hayatina ili§kin bilgilerle baglamaktadir." 8 O, peygamberligin 
geligiyle alakali igaretlere atifta bulunduktan sonra vahyin baglangicina geger. Son- 
ra Hz. Muhammed'in peygamberlik dönemini ele ahr- Mekke'deki ana mevzular - 
Hicret, mevcut gartlarda Medine'deki seferler; diger faaliyetier- elgiler ve temsil 
heyetleri- ve son olarak Hz. Muhammed'in hastaligi ve ölümü. 

Ez-Zührï, galigmasinda genei olarak olaylarin kronolojik düzenini gözetmig 
görünüyor. Hicret’in, Bedir, Uhud ve Hendek savaglarinin tarihlerini; 
Karkaratülküdr, Benü Süleym, Kaynuka, Benü NadTr, Hayber seferlerinin tarihleri- 
ni; Mekke'nin fetih tarihini; Kinde delegasyonunun gelig tarihini ve Hz. Muham- 
med'in vefat tarihini verir. Tarihlere gösterdigi bu ilgi, onun S/re'sinin gergevesini 
daha saglam tutmasina yardim etmigtir. 

Ez-Zührïnin yaklagimi temel olarak bir hadisgininki gibidir. 1 19 Onun derdi, 
ilim ile tarihsel olanin bir bölümünü olugturdugu gelenekleri elde etmekti. Onun 
agisindan ilim, övgüye deger bir ibadet bigimi olmasindan öte bir anlam tagiyarak, 
sosyal ve din? bir ihtiyaci kargilamaktadir. 120 Bu bakimdan ilim, asalet ve yüksek bir 
sosyal mevkii temin eder. 121 

Ez-Zühnnin ispat yöntemi isnada -veya nakil zinciri- dayanmaktadir. O- 
nun yaklagimi, Hz. Peygamber'in ashabindan sonra gelen nesil olan tdbifne men- 
sup birisinin bir kaydinin bazen yeterli görüldügü, tarih? rivayetlerde daha fazla 
özgürlüge izin verildigi kendi dönemindeki saglam bir hadisginin tavridir. Ez-Zührï 
her nasilsa, müelliflerin daha önce ortaya koydugu birgok rivayeti birbiriyle bag- 
lantili olarak tek bir anlatimda bir araya getirmek suretiyle ilk kez toplu hadisleri 
ortaya koymada önemli bir agama kaydetmig ve böylece birbiriyle baglantili tarih- 
sel anlatimlara önemli bir katki yapmigtir. 122 Bundan bagka, ez-Zührï, ilgili Kur’an 
ayetlerine sikga atiflar yapar. 123 Gergekten Vakidmin ez-Zühnden al4ardigi riva- 
yetler, Medine'deki Müslümanlarin iglerine sikga yapilan atiflarinin yam sira Kur'an'i 
incelemenin, tarih galigmalarinin ortaya gikiginin bir bagka saiki oldugunu agik bir 
gekilde ortaya koyar. 124 

Ez-Zühnnin rivayetlerinde biz, ilah? unsurlarla begen unsurlann bir iligki i- 
gerisinde olduklarini görebiliriz, özellikle de askerT seferlere iligkin olarak verdigi 
ayrintilarda. 125 Kader inanci henüz tümüyle yerlegmig degildir. Gergekten ez- 
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8 kr$. Taberf, I, 1116. 

19 kr$. ibn Kesïr, IX, 343; ZDMG, XLIV, (1890), 43 1 . 

20 Zehebt, age, 11, Zühri aynca “Selamet, Sünneii izlemededir” der, age, 78; krg. ibn Hi§am, (Kahire), 
I, 79. 

21 Buhan, age, IV, 32. 

22 bkz. TaberT, I, 1517; ibn Seyyidün-Nas, II, 96. 

23 krg. VakidT (MSS), 562-570, 156-1 57; ibn Seyyidün-Nas, II, 96 vd„ 121. 

24 bkz., VakidT (MSS), 562-570, 572-573; krg. ibn Seyyidün-Nas, I, 222. 

25 bkz., TaberT, I, 1473; VakidT (MSS), 42 1 -422. 



islam'da Tarih Yaziciliginin Ortaya Qki§i Üzerine Bir inceleme: Ez-Zührï 

Zührïnin Hudeybiye’yi takdir etmesi, o zamanda istemeden alinan bir karann 
dogrulanmasidir. 126 

Ez-Zühn nin rivayetleri genellikle, tamamen dürüst, 127 yalin ve veciz bir ge- 
kilde sunulan mütevazi, hakikT rivayetlerdir. Qok az miktarda, daha sonraki tarih- 
lerde bolca görülen bir yüceltme gayreti bulunmaktadir. Bununla birlikte onun 
yüceltmenin ba§langici olarak gösterilmesi ilgingtir. 128 

Ez-Zührmin tarihsel malümati, esas olarak hadislerden gikarilmiftir. O, 
halk arasinda dolagan rmeghur kissalari, davetlerde ho§ga vakit gegirme türünden 
önemsiz malzemeler olarak degerlendirmigtir. 129 

Onun tarihT malzemeleri igerisine gok sinirli bir ölgüde de olsa bagka un- 
surlann da girdigi anlagilmaktadir. Bunlarin varligi, daha sonraki geli§melerin belir- 
tisidir. Heraklius’un yeni görev hakkindaki davramgi, 130 Kisranin önceden ikaz 
edilmesi, 131 kendi cini tarafindan uyarilan Kahin hikayesi 132 ve Süraka olayinin ayrin- 
tilari 133 gibi meghur hikayeler, kendi izlerini birakmiglardir. Ez-Zührmin gegmi§ 
peygamberlere ve Ehl-i K/tdba 134 olan ilgisi, incil hikayelerinin zayif bir yansimasini 
aksettirir ve Ka'b el-Ahbar burada bir kaynak olarak görünür. 135 

§iir, seyrek de olsa onun rivayetleri arasinda yer alir. 136 Bunu anlamak 
mümkündür, zira §iir, kültür igerisinde yer alan, göz ardi edilemeyecek gok me§- 
hur ve temel bir öge idi. Ez-Zühn, §iire ilgi göstermi§ti 137 ve onun bu konudaki 
engin bilgisi meghurdu. 138 Bununla birlikte A/1 egdzf sin de §iir gok az miktarda bulu- 
nurve Eyyam tarzinin higbir yansimasini aksettirmez. 

Ez-Zühn nin tarih merak Megazi ile sinirli degildi, onun yam sira gecereler 
ile ilk dönem islam tarihiyle de ilgilenmiyti. Soy bilimi ( Ensab ) konusundaki derin 
bilgisiyle meshurdu. 139 Halid el-Kasr? ondan Araplarin nesebini yazmasini istedi- 
ginde o, kuzeydeki Araplardan Mudar'in nesebiyle bagladi, ancak tamamlayama- 
di. 140 Mus'ab ez-ZübeyrT, Nesebü Kurey? 141 adli eserinde, Kurey§ kabilesinin nesebi 


26 Taberï, I, 1594. 

27 Zatü Envat konusunda, bkz., ibn Hi§am, 894. 

28 bkz. TaberT, I, I 154, 1485, 1360. 

29 Zehebï, oge, 74; ibn Kesïr, IX, 343. süiFD / 22 

30 Taberï, I, 1565-1566. 1 71 

31 oge, I, 1014. 

32 oge, I, I 145. 

33 ibn Hi§am, 331-332. 

34 ibn Cevzï, oge, II, 78; ibn Kesïr, IX, 342; Hilye, III, 362. 

35 kr$. Taberï, I, 112, 200-201, 293. Öyle anlajilmaktadir ki, bu hikayeler onun Megdzfsinde yer 
almami$lardir. 

36 bkz., Vakidï, oge, 94, ve MSS, 569-570; Taberï, I, 1 652- 1 653. 

37 Zehebï, oge, 73; ibn Kesïr, IX, 343. 

38 kr$. Egöni, IV, 49. 

39 ibn Cevzï, oge, II, 78; ZDMG, XLIV, ( 1 890), 434; Hilye, III, 36 1 . kr§. ibn Hi$am, (Kahire), I, 8. 

40 Egönl XIX, 59. 

41 Nesebü Kurey$, 3. 
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konusunda ondan aktarma yapar ve bu, kendi kabilesi olan Kureyg'in nesebi 
hakkinda bir kitap yazrmig olan Kurre b. Abdurrahman’in ifadesine agirlik kazandi- 
rir . 142 

Ez-Zührï, Ragid Halifeler dönemini ele almijtir. Medine'deki, yagatilan ha- 
disler anlamma gelen Sünnet kadar, Ümmet ' in gekillenmesinde hayatT bir role 
sahip olan büyük hadiseler, mevcut konulardi ve ez-Zührï de onlari ele almigti. 
Hz. Ebü Bekir'in segilmesi konusunda ayrintili bir rivayet verir ve bu segimin 
neden oldugu etkiyi yansitir . 143 Daha sonra Hz. Ebü Bekir'in agi§ konugmasini ve 
halife olarak nasil davranacagina ili§kin dügüncesini verir . 144 Hz. Ali'nin bu segime 
yönelik tavri, onun daha sonra sadakatini ifade eden bey'ati, Hz. Fatima'nin 
Fedek'i miras olarak talebi, i§lenen konulardir . 145 O, Hz. Ömer döneminde, askerï 
gücün ve ödenen vergilerin kaydedildigi d/Vdn 146 ile büyük bir ihtimalle gürdyi 147 
aynntiyla ele almigtir. Hz. Ömer'in ya§i ile birlikte bazi konugmalarini verir . 148 
Daha sonra uzun uzadiya Hz. Osman'in iktidarina geger. ilk olarak Kur'an'in cem 
edilmesi [ codification ] üzerinde durur . 149 Sonra F/'tne hadisesinin muglak ayrintilari- 
m inceler - onun anlatimi bu hadisenin Medine versiyonunu temsil etmesi baki- 
mindan önemlidir. Hz. Osman, ilk alti yil boyunca herkesin tuttugu bir yönetici 
olmugtu, ancak daha sonra gikayetler bag gösterdi ve yigilmaya bagladi . 150 Ez- 
Zühn, Hz. Osman'a yönelik elegtirileri , 15 halifenin bu elegtirilere kar§i tutumu- 
nu , 152 Mervan'm olumsuz etkisini , 153 Medine'deki tehlikeli bölünmeleri , 154 bulutlarin 
toplanmasini, firtinayi, Hz. Osman'in gehit edilmesini , 155 Medine'deki önermli sima- 
larin tepkisini ve sonunda da Hz. Ali’nin halife olarak segilmesini ayri ntilariyla 
anlatir . 156 Daha sonra Talha ve Zübeyr'in yeni halifeye kar§i tutumlarini, onlarin 
Hz. Aige ile toplanti yapmalarini, bu üglünün Basra’ya gitmesini, garpi^ma öncesi 
Hz. Ali ile yapilan görügmeleri ve son olarak Deve [ Olayi-Cemel Vakasi ] savagini 
ortaya koyar . 157 Bundan bagka, Hz. Ali’nin Muaviye ile anlagmazhgi, Siffin'deki 


42 Zehebï, age, 68. 

43 Taberi, I, 1820-1824; ibn Hi^am, 683-686. Peygamber’in vefatindan sonraki kanjiklik igin bkz., 
TaberT, I, 1 8 1 6-7. 

44 Taberi, 1,21 42-2 1 43 ve 1 828- 1 829. 

45 Taberi, I, 1 825- 1 827, ayrica Ebu Bekir'in ölümü, age, 2 1 28. 

46 Belazurf, FütOh, 450 vd. ve 455. 

47 kr$. Belazuri, Ensób, V, 2 1 

48 Taberi I, 273 1 ve 2757-2758; aynca bkz., I, 2798. 

49 Fihrist, 24. 

50 Belazuri, FütOh, 462; E nsöb, V, 25. 

51 Belazuri E nsöb, V, 26, 27, 38, 39, 88-89. 

52 age, 26, 67 vd., 89. 

53 age, 62, 67-69. 

54 bkz. age, 26, 88-89. 

55 age, 62, 67-70, 85, 9 1 , 97; Taberi, I, 287 1 ve 305-3 1 2. 

56 Belazuri Ensöb, V, 69-7 1 , 9 1 -92. 

57 Taberi, I, 3069, 3 1 02-3 1 03, 3 1 85-3 1 87. 
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hakem olayi ( Tahkim ) ve Muaviye zamaninda Misir’in fethi ele alinir . 158 Son olarak 
Hz. Hasan'm Kufelilerle iligkisi, onun Muaviye ile görügmeleri ve hilafetten feragat 
etmesi bu dönemi kapatir . 159 

Ez-Zühn nin EmevT dönemiyle ilgilenmedigi anlagilmaktadir. Bununla birlik- 
te, I. VelTd'in ondan EmevT halifelerinin yaglarini istedigi , 160 ez-Zührfnin de onun 
dedesi oldugu igin EmevT halifelerinin yag ve il<tidar sürelerini yazdigi kaydedil- 
mel<tedir . 161 TaberT, son olarak ez-Zührf den I. VelTd'in iktidar süresini nakleder . 162 

Ez-Zührfnin gözlemlerinin bu kismi, tarih yaziciliginin bir bagka önemli sai- 
kini Ümmet' in yagadigi tecrübelerin gekillendirmig oldugunu ortaya koymaktadir. 
icma ilkesi, siyasT firkalarin ortaya gikigi ve onlarin özellikle Fitne ya da ilk ig savag 
ve vekaletin segim yoluyla mi yoksa kalitsal olarak mi halifeye gegecegi gibi eski 
konular hakkindaki tartigmalari, özellikle vergi koyma 163 ve divan in olugturulmasiyla 
ilgili sorunlarin tümü, tarih tarafindan aydinlatilmasi gereken konulardi. Ez-Zühn, 
agikga Medine rivayetlerini verir. Onun rivayetleri, genellikle Ommet’ in hakli oldu- 
gunu gösterir. Hz. Peygamber, Ümmet’ i yönetmesi igin hig kimseyi aday göster- 
medi, yerine gegecek kimsenin belirlenmesi segime birakildi, miras yoluyla degil. 

Ümmet' in tercihi Hz. Ebü Bekir'di, Hz. Ali dahi, ilkin pek mutlu görünmese de, 
daha sonra gönül nzasiyla ona bey'at etti. Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer, iyi halifele- 
rin en üst düzey örnekleridir. Fitne meselesi gok daha karnnagiktir; Osman'a kargi 
olugan ayaklanma, onun icraatlarindan ileri gelen gerekgelere sahipti. Bu, ez- 
Zührfnin kayitlarinda bagka rivayetlere nazaran daha agik renklerle resmedilir. 

Fitne hadisesi agikga Medine'yi bölmügtü; Hz. Ali’nin tavn bagta bir damgman 
edasindaydi, daha sonra ise hücum sirasinda mesafeli durmayi tercih etti, fakat 
cinayet onu giddetle sarsti. Hz. Ali, aday oldugu agikar oldugundan halife segildi. 

Talha ve Zübeyr'le olan anlagmazliginda Hz. Ali haklidir ve kargitlari üzerinde zayif 
bir kararti vardir. Muaviye ile olan mücadelesinde, Muaviye daha akilli gösterilme- 
sine kargin Hz. Ali davasinda hakli biridir. Bununla beraber ez-Zühn, Hz. Hasan'm 
Muaviye lehine hilafetten gekilmesinin Muaviye'nin davasini megru hale getirdigini 
kaydeder. Bu hususlar, ez-Zührfnin siyasT gruplarin tesirinde kalmadigini ve Medi- 
ne’de görülen bigimiyle, tarafsiz bir anlatim sunmaya galigtigini göstermektedir. 

Bununla beraber burada ez-Zührfnin EmevTlerle olan iligkilerinin 164 tartigilmasi 
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icap etmektedir. 

H . 173 

YakübT, Abdülmelikin, Ibnü z-Zübeyrle anlagmazhgi sirasinda Suriyelilerin 
hacca gitmelerini durdurma girigimi esnasinda, Kudüs'teki Mescid-i Aksa'nin hac- 

158 age, 3241-3242, 3341-3343, 3390-3392. 

159 TaberT, II. 1,5-7. 

160 oge, II, 149. 

161 oge, 11,428. 

162 oge, II, 1269. 

163 kr?. BelazurT, Fut Oh, 19-20, 59, 68, 80, 384. 

164 kr$. ZehebT, oge, 72; Goldziher'in degerlendirmesi ( Muhammedanische Studiën, II, 35-6, 37-8, 40) 
biraz elegtireldir. 
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cina izin veren ez-Zührï'nin naklettigi bir hadisi okudugunu ifade etmektedir. 165 Bu 
hadisin kendisi jüphelidir ve ez-Zührï o zamanlar gok gengti -yaklagik olarak 72- 
73/691-692 yillari— ve meghur degildi. Ez-Zühn §am'a gitti ve tesadüfen o sira- 
larda megruiyet sorunu olan Abdülmelik'e götürüldü. Halife ilkin onu tanimadi, 
ancak görügmeleri sirasinda onun bilgi ve aklmdan etkilendi, onun borglarini 
kapatti, ona bir armagan vererek gali§malanni sürdürmesini tavsiye etti, ez-Zühn 
de böylece Medine'ye döndü. 166 Bu rivayet, onun henüz geng bir alim oldugunu 
ve halife igin o denli bir önerme sahip olmamig olsa ig savag sirasinda böyle bir 
tavsiyenin yapilmasinin zor oldugunu göstermektedir. Öte yandan ez-Zührï'nin 
bir kaydi, onun, ibnü'z-Zübeyr'le savagtigi sirada Abdülmelik hakkinda elegtirilerde 
bulundugunu göstermektedir. 167 Biz bu olasiligi bir yana birakmak ve ez-Zühn'nin 
agiklamasini kabul etmek zorundayiz: "Ben ibnü'l-Eg'as'in ortayi gikigi sirasinda 
§am'a geldim" 168 , 80-81/699-700 dolaylari, ibnü'z-Zübeyr’in ölümünden yedi 
sekiz yil sonra. 

Muhtemeldir ki, ez-Zühn'nin galgmalari onu uzun süre Medine'de kalma- 
ya zorladigi sirada EmevT sarayina nadir ziyaretler de yapmigtir. Daha sonra Filis- 
tin'in güneyinde Hicaz siniri yakinlarindaki Edama'ya* gögmü§, buradan Hicaz'a ve 
bir alim olugu dolayisiyla ( li'ilmihf) EmevT sarayina ziyaretler gergekle§tirmi§tir. 169 II. 
Ömer, ona gok önem veriyordu. 170 II. YezTd ve Hi§am'm iktidari zamaninda §am'a 
yerlejmig olmasi gok daha muhtemeldir. II. YezTd onu kadi tayin etmigti. Ez-Zührï, 
kendisini ogluna özel ögretmen olarak tutan Hi§am ile yakin bir arkadaglik igeri- 
sinde bulundu, bu EmevTlerde islamT egilime verilen önemin arttigini gösteren bir 
ijaretti. Higam, ez-ZührTden, oglu igin hadisleri yazmasini istedi; 171 daha sonra 
onun derslerine katilip ona eglik eden iki katibe bunlari yazmalarini söyledi. iki 
katip de ez-Zühn'nin hadislerini biryil iginde yazip bitirdiler. 172 Bu büyük olasilikla 
onun EmevT argivlerinde bulunan eserlerinin büyüklügünün gapim agiklamaktadir. 
Bununla beraber, Higam'la girdigi heyecanli bir tartgmadan ez-Zühn'nin EmevT 
nüfuzundan bagimsiz oldugu anlagilmatóadir. Hi$am, ez-ZührTye, Kur'an'da gegen 
bir atifta kimin kastedildigini sorar, ez-Zühn cevabinda Abdullah b. Übey'in kas- 
tedildigini söyler. Higam, Ali'nin kastedildigini belirterek sert bir kargilik verin Ez- 
Zühn cevabinda israr edince de, “Yalan söylüyorsun!" der. Bunun üzerine ez- 
Zühn'nin cevabi gu olur: "Ben mi yalan söylüyorum! Allah müstahakkini versin; 

165 Ya'kubï, Tarih, II, 3 1 I . 

166 ibn Kesïr IX, 340- 1 , Zehebt age, 70; ibn Kuteybe, Ma'órif, 239. ibn KesTr, halife tarafindan Zührfye 
ricasi üzerine bir maa§ baglandigini Have eder. krj. ibn Sa'd, VII, 1 57; ibn Kuteybe, age, 228. 

167 Belazun, yay. Ahlwardt, 1 63. 

168 Buhan, Törth, 93. 

Edama: Zühn'nin kabrinin bulundugu yer. Yakut el-Hamavi, burayi Hicaz sinirlari igerisinde göster- 
mektedir. bkz., Mu'cemul-Bülddn, Beyrut 1979, I, 125; Talat Kogyigit, “ZührT', IA, XIII, 647. (g.n.) 

169 Zehebt age, 70; ibn KesTr, IX, 341-342; ibn CevzT, age, II, 79. 

170 ibn CevzT, II, 78; krj. ibn Abdü' l-Hakem, yay. Torrey, 1 04. 

171 Zehebt, age, 70-71 ; ibn KesTr, IX, 342. 

172 Hilye, III, 361. 



islam'da Tarih Yaziciliginin Ortaya Qki§i Üzerine Bir inceleme: Ez-Zührï 

yemin ederim ki, gokten, Allah’m yalan söylemeyi helal kildigini söyleyen bir ha- 
berci gelse, ben gene de yalan söylemezdim ." 173 ijte böyle bir alimdi. 

Ez-Zühn nin katkisi, islamiyet'in ilk dönemine ili§kin yakla§im ve ele ah? 
tarziyla sinirli degildir. O, kendi rivayetlerini yaziya gegirmek suretiyle tarih ara§- 
tirmalanna büyük bir hizmette bulunmujtur. Evinde, gevresi kitaplarla doluydu . 174 
EmevT ar§ivlerinin raflari onun Higam igin yazdigi eserlerle yüklüydü . 175 Ona mal 
edilen “Sultan bizi zorlayincaya kadar hadis yazmayi uygun görmedik, ondan 
sonra artik biz de ba$kalarinm yazmasina engel olmayi ho§ görmedik '' 176 sözü, 
hadisgilerin daha sonraki bir uyarlamasi olarak görünmektedir. Gergekten ez- 
Zührï bir ögrenciyken hadisleri ve notlari yaziya gegirirdi. Müteakip gagda§ bir 
kayit, onun kitaplarini yazmig olmasinin sorumlulugunu üzerine alir. El-Leys ona 
“Bu kitaplari insanlarin yararlanabilecegi hale getirsen, tüm bildiklerini yazsan ve 
böylece kendini (ba§ka gah§malar igin) rahat biraksan” demig, ez-Zührï de “/'/mi 
benim kadar yayan veya onu daha faydali hale getiren kimse yoktur" cevabini 
vermigtir . 177 O, "Bir alimin kitabini okumak veya onu dinlemek aym $eydir ’’ 178 
diyerek, yazili söze büyük bir itibar göstermigtir. Abdullah b. Ömer, ez-Zührï'nin 
kendi kitaplarindan birini bir okuyucuya vererek kitabin yalmzca igindekiler kismini 
kaydetmesine müsaade ettigini kaydetmi$tir . 179 Malik b. Enes, “ez-Zühn, //mi yazili 
halde ilk ortaya koyan kigiydi" dediginde ez-Zührfnin rolünün tam olarak farkinda 
idi . 180 Bu yazim, digerlerine yol agmigtir. 

Sonugta, ez-Zühn nin S/yer'in ana hatlarini ve gergevesini gizdigi ve Medi- 
ne geleneginin saglam bir hale gelmesinde büyük katkilari oldugu agiktir. §ayet 
tarih yaziciliginda öncü Urve ise, ez-Zühn de Medine tarih ekolünü kurmu$tur. 

Onun degerli eserlerinde biz, Vehb b. Münebbih gibi hikaye anlaticilarin tarzi 
olmayan Megaz ? nin esaslarini buluruz. Ögrencilerinden özellikle Müsa b. Ukbe ve 
ibn ishak onun eserleri üzerine kafa yordular, bununla birlikte sonuncu, gogunluk- 
la me^hur ve incil'de gegen hikayelerden -kendi aleyhine olacak bigimde- yarar- 
landi, ez-Zühn nüve olarak kaldi. 

Ez-Zühn ayrica Ümmet deneyimine olan ilginin tarih yaziciliginin bir ba$ka 
sebebi oldugunu agik hale getirmig ve Urve'nin bu sahadaki mütevazi ba§langicini 
oldukga gelijtirmijtir. süiFD/22 

Son olarak, ez-Zühn'nin yaziyi kullanmasi tarih bilimini saglam bir zemin -| 
üzerine oturtmu? ve ilk tarihT rivayetlerin bir kismimn muhafaza edilmesini sagla- 
mgtir. 

173 Zehebï, 72. 

174 Yafi'T, I, 26 1 ; ibn Kuteybe, Ma'órif 260-26 1 . 

175 Zehebï, 72; ibn Kesïr, IX, 344; Hilye, III, 361, 363. 

176 Zehebï 69; ibn Kesïr, IX, 341 ; Hilye, III, 363. 

177 Zehebï 72-73. 

178 ibn Kesïr, IX, 344. 

179 Zehebï 69, 70. 

180 ibn Cevzï, II, 78. 
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AI-ZUHRI A STUDY ON THE BEGINNINGS OF HISTORY WRITING 
IN ISLAM 

Abdülaziz DURi / Qev. H. ibrahim GÖK 

On the origins of the Islamic historiography, we have materials such as 
the hadith collects, and siret and maghazi texts basically; and depend on authori- 
ties such as figures who were in the generations who had just come after the 
ashab and later. Essentially, the beginnings of the Islamic historiography that had 
been examined in the two lines had a different development process in Madina 
against the school of Basra and Kufa in Iraq. While the tribal line became domi- 
nant in Iraq, a writing mode that had been depended on the hadith texts devel- 
oped in Madina. Now al-Zuhri who has been considered as founder of this 
history line that had been appeared in Madina produced some texts on the 
sirets and maghazi by depending on the hadith. In this article, al-Zuhri and his 
works are discussed. 
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"Ermeni meselesi 1 ' sadece Türkiye'yi 
degil Ortadogu'daki devletlerin yam sira bu 
cografyada gikan ve emelleri bulunan Büyük 
Güplerin tamamini ilgilendiren milletler arasi 
nitelikte bir sorun ve politik mücadele araci 
haline getirildiginden, her gepen gün önemini 
ve ciddiyetini daha da artirmaktadir. Onun ipin 
bu konuda lehte ve aleyhte yapilan pepitli 
palipmalara pok sik rastlanmaktadir. Son 
zamanlarda bu husustaki araptirmalara Araplar da yönelmip bulunmal<tadir. Bun- 
lardan birisi de incelenmeye palipilacak olan eserin sahibi ünlü yazar Mervan el- 
Müdewer'dir. 

Dimapk yerlilerinden ve Suriye vatandapi olan Mervan el-Müdewer bir 
süre Dimapk Üniversitesinde hukuk dersleri verdikten sonra Budapepte ve Bir- 
lepmip Milletlerde inceleme gezilerinde bulunmuptur. Colorado Üniversitesinde 
de ziraT ürünlerle ihracati geliptirnne alaninda ihtisas yapan Arap yazar, daha sonra 
da dünya ticaretinin gelipmesi ile ilgili konularda uzmanlapmiptir. 

Müdewer, VII Bölümden olupan eserinin Sunup yazisinda (s.5), palipmasinin; 
asirlar boyu süren Arap-Ermeni dostluk ve kardepligini güplendirmesini, kültürel 
alipveripe katkida bulunmak suretiyle bu iki milletin dayanipmasim arttirmasini 
temenni ettigini belirtir. Önsözde (s.7-13) gepmipten günümüze Ermenilerin tarih 
ve medeniyetini, diger milletlerle münasebetlerini anlatan Arappa bir araptirmanin 
kendilerinde olmayipindan kaynaklanan boplugu doldurmak amaciyla telife yönel- 
digini vurgular.' Akabinde eserin muhtevasiyla ilgili bilgi sunar (s. 19-46). 

SÜiFD / 22 

I. Bölümde (s.47- III) "Ermeni Topraklan ve Ermeni Milletinin Te$ekkülü" -| yg 
üst bapligi altinda, insanlik tarihinin jeolojik paglardan itibaren "Ermenistan"da 2 


MERVAN EL-MÜDEVVER, EL- 
ERMENÜ ABRA'T-TARiH (TARiH 
BOYUNCA ERMENiLER), BEYRUT 
1982, 39s. (ERMENiCE) + 681s. (A- 
RAP^A) + 5 HARiTA VE 80 RESiM 


Ali ÜREMi§ 


Yazar hedefine ulapmi? olmali ki mephur Suriyeli Ermeni yazarlardan Toros Türaniyan: "Tarih bo- 
yunca emperyalist güpler karjisinda büyük magduriyetler yapayan pilekep Ermeni ve Arap milletleri- 
nin asirlar sürecek dostluguna katki sagladigi, en önemlisi de I. Dünya Savapi yillarinda kendilerine 
kucak aptiklari gibi bu sorunu da ele alip ortaya koymak suretiyle haklarina kavupmalari hususunda 
destek vererek yöneltilen zulümleri tenkit ettigi" ipin eserine Takriz yazmiptir (s. 1 5- 1 7). 

2 Sinirlari tam tespit edilemese de kuzeyde Karadeniz ve Gürdstan'a, güneyde Kizilözen ve Kerkük ile 
Suriye'de kalan Sincar Dagi'na, batida Malatya-Cukurova ve Asi limagi'na, doguda da Hazar Deni- 
zi'ne kadar varan bölgeyi kaplayan "Ermenistan" ile Ermeni terimlerinin etimolojisi hak. bkz. Esat 
Uras, Tarihte Ermeniler ve Ermeni Meselesi, istanbul 1 987, s. 1 6vd,98vd; Erdal ilter, “Ermenistan Adi, 
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gegirdigi geli§im safhalari ayrintilanyla ele alinmi§tir (s.51-67). Devammda, tarihin 
pek eski devirlerinden beri cograff bir mevkii belirtmek igin kullamlagelmekte olan 
ve “Armenya (Yukari-Eller / Yüksek Ülke / Urartu)” diye isimlendirilen bölgenin 
sinirlari tespit edilerek tabii zenginlikleri incelenmi$tir (s.68-81). Bölgenin kadim 
sakinleri, özellikle de Urartular üzerinde duruldu4an (s.82-94) sonra Ermeni 
irkinin kökeni ve millet olarak tejekkülleri hakkinda genig bilgi verilmigtir (s.95vd). 

Yazar bölümde klasik Ermeni tarihgilerinin tesir ve degerlendirmelerinden, 
dolayisiyla tenakuzlardan kurtulamamiftir. Mesela "Ermenistan" denilen bölgenin, 
bu "cemaatin" gelmesinden önce de "Armenya (Armenia)" diye anildigi hususun- 
da isabetli davramrken (s.82nu.2) Ermenileri; Urartu imparatorlugunu meydana 
getiren kabilelerden birisi olarak göstermeye, bir bajka ifadeyle Urartular ile 
Ermenileri her alanda ilijkilendirmeye galijmijtir. Oysa gepen yüzyilda halledilmi§ 
olan bu mesele, 3 onun; konunun tarihT derinligine ne kadar uzak oldugunu ortaya 
pikarmaktadir. 

Genei anlamda I. Bölümde özgün bir §ey ortaya koyamayan Müdewer 
tenkit ve tahlillerle gözümlere ulapmaktan ziyade gogunlugu gürütülmüs olan 
Ermeni tarihgi ve yazarlarinin görüglerine dayanmal4a, klasik iddialarla ugragmak- 
tadir. Bu durumda onun, Ermeni tarihgilerinin bile kendilerinin kökleri, anayurtlari, 
o cografyaya nereden ve ne zaman geldikleri gibi fikir birliginde olmadiklari varsa- 
yimlari, en geni$ yelpazede ele alip sanki Arap degil de tarihgi olmayan bir Erme- 
ni’nin baki§ agisiyla nakletme4en öteye gegemedigini söylemek mümkündür. 

II. Bölümde (s. I I 3-258) "Ermeni Devleti Tarihi veyo Ermenistan'm Siyast 7b- 
rihi" ana bagligi altinda, M.Ö. 610-331 yillari arasinda Urartu arazisine sahip olup 
Med ve Pers imparatorlugu tabiiyetinde yagayan Ermenilerin durumlan, M.Ö. 
33 I 'den M.Ö. 66'ya kadar Makedonya imparatorlugu igine giren, bu tarihlerden 
itibaren önce Romahlar, yerlerini alan Bizanslilar ve bunlarla 640'lara dek müca- 
delesi süren iranlilarin hakimiyeti altinda kalan Ermenistan'da hüküm süren ve 
sanki tam bagimsizmig tarzinda sunulmaya galijilan Orontes (veya Hrant) ve 


Ermeniler’in Menjei ve Bazi iddialari Üzerine", Ermeni Ara^tirmalan, S.6, (Yaz 2002), s.24-34; Azmi 
Süslü vd, Türk Tarihinde Ermeniler, Ankara 1995, s. I lvd,35vd. 

Akrabalik ve kan baginin bulundugu (s.94, 1 32nu.4) iddialarini tekrarlayip tarihgiler arasinda "icma" 
oldugu jeklinde (s.92vd) acayip neticelere ula5an yazar; "Ermenilerin Kökleri ve Bu Milletin Te$ekkülö" 
ara ba$hgi ile de "Hind-Avrupali" dedigi "karma toplulugun" men^eini, bölgeye nereden ve ne zaman 
geldigini irdelemijtir. Köklerini Kitab-i Mukaddes rivayetlerine baglayarak Ermeni tarihgi ve din adami 
Horenli Movses'in ba?i pektigi, Nuh Peygamberin torunu Hayk'in soyu ile baplatan efsanev? hikaye 
ve görüjlere, Herodot ve Strabon'un rivayetlerine, tarih, cografya ve zaman bakimindan birbiriyle 
tutarsiz olan ve Ermenileri VII. asirda Balkanlardan bölgeye getirip buralarda ortaya pikaran, "Hayk" 
ile Ermeni, "Hayastan" ile Ermenistan kelimesi arasinda bugün ilmi bir degeri kalmamip görüplere 
[tutarsizligi hak. bkz. Esat Uras, o.g.e., s. I0vd,22vd,37vd; Kamuran Gürün, Ermeni Dosyasi, istanbul 
1988, s.l9vd] yervermekten geri durmamiptir (s.95-1 I I). 
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Arsakli (Arpaguni) gibi Ermeni sülalelerin idarecileri teker teker ele alinmiptir 
(s. 1 32- 1 95). 

640-885 arasinda Ermenistan'daki Arap hakimiyeti ve Ermeni derebeyle- 
rine deginildikten sonra 885- 1 07 1 'lerde bazen AbbasTlerin, bazen de Bizanslilarin 
atadigi valiler tarafindan fiilen idare edilen bölgedeki durumun yam sira Selpuklu 
Türkleri ve Bizanslilarla ili§kilerden de birkap cümleyle bahsedilmiptir. Derebeylik 
sistemi yine gözardi edilerek 885'ten itibaren Bagrat hanedanindan bapa getirilen 
Ermeni prensleri anlatilmi§tir (s.209-221). Devaminda da Kilikya'ya kayan Ermeni 
Baronlarinin; 1080-1375 yillari arasinda Bizans, Türkiye Selguklulari, EyyübT ve 
Misir Memlüklari gibi güplü devletlerin darbeleri altinda olmalarina ragmen onla- 
nn mücadelelerinden yararlanmasini bilen idareleri incelenmiptir (222vd). 

Bölümün son konusu olarak (s.246vd) ise 1375'te Kilikya Tabi Ermeni Ba- 
ronlugunun Misir Memlüklari tarafindan sona erdirilmesi ve 1516'da Osmanli 
idaresine giriplerinden I 878'lere kadar gepen sürede Ermenilerin durumlan ele 
alinmiptir.'’ 1678'lerde bagimsizlik hayallerine kapilan Ermenilerin iran Ermenistan- 
'indaki Epmiyazin Katolikoslugunun önderliginde on iki misyoneri "Ermeni diplo- 
mat heyeti" gibi Avrupa devletlerinin destegini almak üzere harekete gepirmeleri 
(s.250vd), dolayisiyla "Ermeni Meselesinin" temellerinin atilipi ve hadisenin "uluslar 
arasi güplerin sorunu" pekline sokulupu anlatilmiptir. 4 5 

Cogunlukla ayrintidan kapinmayan yazar, II. bölümde de; güplü devletlerin 
gepit ve mücadele alam olmaktan kurtulamayan bir bölgede, asirlarca ardi arkasi 
kesilmeyen patipmalarin birlepmek firsati vermemesi ve tam bagimsiz olmalarina 
neredeyse hipbir zaman imkan tammamasi, dolayisiyla da bir derebeylik statü- 
sünden kurtulamamip "ara millet" durumunda olmalari gibi sebepler yüzünden 
tarih boyunca ne hür bir Ermenistan, ne de bir Ermeni devletinden söz etmenin 
imkansizligi ortada iken 6 bunlari bilmezden gelerek Ermenilerin Türklerve diger 


4 Bu kisimda, gimdiye kadar sikinti gekmemig gibi gösterilen ve hakim millet intibai uyandirilmaya 

palijilan Eimenilerden, 1 603- 1 6 1 6'larda Osmanlilarla SafevTler arasinda süregelen savaglar yüzünden SUIFD / 22 
Culfa ve Erivan'daki elli bin dolayindaki ailenin, iran'a göge zorlandigi zikredilir (s.248). Bu hususa 181 
sadece Ermeni kaynaklarinda rastlandigi hak. bkz. Kamuran Gürün, o.g.e., s.77 

5 XVIII. yy. baglarindan itibaren Osmanli Devletinin bölgedeki politikalari kargisinda iran'dan ziyade 
Rusya'nin etkili olamaya baglamasiyla, Ermenilerin kendilerini korur gözüken Ruslann yaninda yer 
almak suretiyle imtiyazlar elde etme gabalan, 1877-1878 Osmanli Rus savagindan sonra - 
Ayastefanos Anlagmasi gibi- gegitli tegebbüslerle, özellikle "Türkiye'deki Ermenilerin uluslar arasi 
güglerin sorunu" haline getiriligi [Bu safhadaki geligmelerin kapsamli gekilde degerlendirilmesi husu- 
sunda bkz. Esat Uras, a.g.e., s. 1 99-25 I ; Kamuran Gürün, o.g.e., s.97vd; Salim Cöhce, "Ermeni Kimligi 
Hakkinda Bir Degerlendirme", Yakin Tarihimizde Kars ve Do gu Anadolu Sempozyumu (Kars - Subatan 
17-21 Haziran 1991), Ankara 1992, s.95-101; Ramazan Tosun, "Ermeni Meselesinin Ortaya Qkigi 
ve Mahiyeti”, S.0. Türkiyat Ara$tiimalan Dergisi, 5.14 (Güz 2003), s. 143-163], ancak hamilerinin iggal 
ve istismarlanndan kurtulamayiglari da tarafgir bir gekilde ele alinmigtir (s.257-258). 

6 Bkz. Esat Uras, o.g.e., s.87vd; Kamuran Gürün, o.g.e., s.36vd; Azmi Süslü vd, o.g.e., s.79vd; M. Kemal 
Öke, Ermeni Meselesi, istanbul 1 986, s.84vd. 
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devletler tarafindan itaat altina ahni§lanni ve her firsatta ihanet edi§lerini gözardi 
edip gepiptirmeye gah§mi5, irdeledigi konulan da objektif bir incelemeye tabi 
tutamamijtir. 

III. Bölümde (s.259-365) "Tarihte Ermeni Uygarligi" üst ba§ligiyla din, dil, 
sosyal ve iktisad? hayat incelenmiptir. "Ermenistan'in putperestlil4en Hiristiyanliga 
gepi§i, Ermeni kilisesinin kurulup" ve te§kilat yapisi üzerinde durularak "Ermeni 
kilisesinin Hiristiyanlik iperisindeki yeri ve önemi" ortaya konmuptur (s.26 1 -288)7 

Hakkinda kesin bilgi bulunmayan kartik "Ermeni dil ve edebiyatinin geligim 
apamalari" irdelenirken Ermenicenin; Rumca, Asurïce, Farspa ve diger dillerden 
(s.292vd), Kitabi Mukaddesten, geviri ve telif hareketlerinden etkilenmip olabile- 
cegi ve kilisenin bunun korunmasindaki rolü (s.3 1 6vd) araptirilmiptir. “Smifla§ma, 
Armenya ve Kilikya'daki iptimaï Hayat, il<tisadT Bünye" bapligi altinda Ermenistan'i 
"anavatan", Kilikya'yi da "yeni vatan" olarak vasiflandiran (s.320,350,37 1 ) yazar, 
sosyal yapinin i§leyi§i (s.3 19-352), Ermeni mimarïsinin gelipimi, bu alana katkilari 
ve pek pok ülkedeki kilise mimarïsi hizmetleriyle bahsi tamamlamiptir. 

Söz konusu edilen bölüm ipinde, Ermeni camiasinin Hiristiyan olupu husu- 
sundaki efsanevT ve tarihT bilgiler birbirine kan §ti ril arak ele alinmaktadir. Bu "kar- 
ma toplulugun" sanki asirlarca medeniyet bayraktarligi yapmip ve dogu medeniye- 
tinin öncüsü olmup bir üstün irk havasi verilmeye pali§ilaral< anlatilmasi oldukpa 
mübalagali ve maksatli görünmel4edir. 

IV. Bölümde (s.367-431) "1863-1923 Yillan Arasmda Ermeni Meselesi" 
ba§ligi altinda Ermeni sorunu ve tarihT temelleri, Osmanli-Ermeni patipmalari 
(s.393vd), ittihat-Terakki döneminde (s.402-409) ve I. Dünya Harbi boyunca 
Ermeni meselesi ile Ermeni Cumhuriyetinin 1 9 I 6'da ingilizler, Fransizlar ve Rus- 
larla ittifaklari tetkik edilmip (s.4IOvd), tarihT gerpeklerle uyupmayan ve kendi 
ipinde pelipen yaklapimlarla söz, Osmanlinin son dönemlerine getirilmiptir. 7 8 


7 Bu kisimda, dort asir (M.Ö.6 1 0- 1 90) Medyalilar, iranlilar sonra da Romalilar hakimiyetinde kalan 
Ermenilerin din ve kültürlerinde bunlarin tesirleri, Hiristiyanligi -IV. yy’in ba§lanndan itibaren- kabul- 
leni$lerine kadar gepen safhadaki tek bir pizgide isimlendirmek mümkün olmayan dinT vaziyet ve eski 
inaniplarindaki Roma, Yunan ve iran mitolojilerinin etkileri de belirtilmijtir. 

8 Yazara gore sorunun kökenleri M.Ö. VI. yy’a kadar ulapmaktadir. Bu asirdan itibaren ortaya pikan 
Ermeni devleti XI. yy'da "anavatan", XIV. yy. sonlarinda da "yeni vatan"da istiklalini kaybetmip 
(1375), ömrü XIX asri bulan bu siyasi devlet bep yüz seneden fazla fiifï bagimsizligini yitirmip ve bu 
durum XX. yy’in ilk peyregine kadar sürmüptür. Oysa bu hususu K. Gürün, o.g.e., s.36vd'da: "M.Ö. 
IV. yy'dan itibaren Eimenistan denilen cografi bölgede bugün Ermeni diye adlandirdigimiz, ama 
kökenlerinin ne oldugunu tam olarak bilmedigimiz bir topluluk yapamaktadir. Bunlarin bölgenin 
neresinde yapadiklari ve sayilari hakkinda hipbir bilgi yoktur... Bölgede feodal düzen hakimdir. Bu 
derebeylerin hangisinin Ermeni asilli oldugu, hangisinin bapka asillardan oldugu da bilinmemektedir. 
Bu derebeyler toplulugunun yegane bagimsiz devri M.Ö. 95-66 yillarindadir... Dolayisiyla, Ermeni 
tarihi diye okudugumuz bazi kitaplari, ne olduklari kesinlikle belli olmayan bazi feodal beyliklerin 
tarihi peklinde kabul etmek pok yanlip bir davramp olmayacaktir" diye özetlemektedir. 
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"Ermeni Meselesi ve Osmanli-Ermeni C^atijmalan" alt ba§ligiyla 1 894- 
1909 yillan arasinda II. Abdülhamid dönemi, 24 Nisan 1 9 1 5'e kadar ittihat- 
Terakki safhasi ele alinmigtir. Ermenilerin Osmanli idaresine gegtikleri dönem, 
iranlilar ve Ruslar kar§isindaki savaglarinda defalarca, tabi olduklari devletin aley- 
hindekilerle igbirligi yapmalari, hatta Zeytun, Sasun gibi kan 1 1 isyanlarin sugu da 
Osmanlilara yükletilerek konular süratle geg i §ti ri I m i §ti r. Büyük güglerin Ermeni 
politikasi ile Osmanli Devletindeki Ermenilerin ihanetleri ve gkardiklari olaylar 
göz ardi edilmigtir. 9 

IV. Bölümde de aragtirmacidan ziyade Ermeni propagandacisi gibi davranan 
müellif, tarih ilminden bThaber bir Ermeni tarihgisi üslübu ve yaklagimiyla ilmT 
esaslari birtarafa birakarak kitabin nigin kaleme alindigina dair agik ipuglari verir. 

V. Bölümde (s.433 47 1 ) ise "1923'ten itibaren Ermeni Meselesi ve Sorunun 
Milletlerarasi Hukuk? Boyutlan" üst bagligi altinda, 1894-1915 arasinda Ermenilere 
kargi uygulanan sözde "mezalim" ve "katliam", kendi tabiriyle "jenosit" olaylari 
yüzünden "haklari ellerinden alinan Ermenilerin"; problemi uluslar arasi gergeveye 
tagimaya mecbur kaldiklari geklinde bir tablo gizilmigtir. Dahasi Ermenilerin yap- 
tiklari tedhi§ hareketlerinin sorumlulugu da Osmanli Devletine yükletilip magdu- 
riyetlerinin giderilerek tazmini gibi dünyayi etkilemeye yönelik Ermeni propagan- 
dalari ve diplomatik faaliyetler; hukuk? talepler geklinde siralanmigtir. 10 

VI. Bölüm (s.473-564), "Tarih Boyunca Ermeni-Arap Münasebetleri" gerge- 
vesinde, bugünkü Araplarin Ermenilerle aralarindaki kardegligin ve dostlugun 
tarih? temellerini bilmemesinin üzüntüsü yüzünden, asirlar öncesinden günümüze 


9 Yazar, "istibdadinin Arap, Balkan ve Ermeni milletlerini gok etkilediginden gikayetle Padigah'ina 'Kizil 
Sultan'" [bu sözlere isyan edip gergekgi yaklagimla dönemi degerlendiren Ermeni bir yazarin galig- 
masi igin bkz. Levon Panos Dabagyan, Sultan Abdülhamid Han ve Ermeni Meselesi, istanbul 200 1 , 
s.9,79vd] diyerek (s.395vd) Ermeni gete ve cemiyetlerinin gikardigi terör olaylarindan [ki hadise ve 
degerlendirmeler hak bkz. Esat Uras, o.g.e., 421-592; Azmi Süslü vd, a.g.e., s. 163-187; M. Kemal 
Öke, o.g.e., s.97-108] habersizmig gibi davramr. Bu gibi vahim hadiselerden, Ayastefanos ve Berlin 
muahedesine giden yolda Avrupa ve Ruslarin ige karigmalari ve "Ermeni sorunu" kargisinda devletin SUIFD / 22 
hoggörülü tedbirlerinden; "zulüm, tedhig, tehcir ve jenosit" geklinde propaganda etme gayretiyle, 183 
Ermenileri de masum gösterme gabalari igerisinde Erzurum'dan nakillerinden bahseder. [Bu safha- 
daki olaylar hak. bkz. Kamuran Gürün, o.g.e., s.25 1-297; Azmi Süslü vd, o.g.e., s. 191-229; M. Kemal 
Öke, o.g.e., s. 1 4 1 vd; A. Alper Gazigiray, Osmanlidan Günümüze Kadar Vesikalaria Ermeni Terörünün 
Kaynaklan, istanbul 1 982, s.26 1 -368] I. Dünya savagi boyunca Ermenilerin; ingiliz, Fransiz ve Ruslarla 
ittifaklarini genig, Jön Türkler ve ittihat-T erakkicilerle iligkilerini ve gikardiklari gaileleri kapali gegigti- 
rir. Ermeni meselesini bagimsizlik vaatleriyle Türkiye'yi hirpalamak igin kullanan sömürgecilerle igbir- 
likleri, hizmetleri kargisinda 15.1 1 . 1 9 1 7'de Cumhuriyetlerinin ilanina kadar gegen devre ve bu ger- 
gevede yapilan anlagmalarin yanli tahlillerini yapar. 

0 Haklarinin iadesinin zarureti ile ilgili klasik ve yeni iddialann uluslar arasi hukuk kurallari ve mahke- 
me igtihatlariyla desteklenerek agir müeyyidelerle saglamlagtirilmasi, yani 1 878 Berlin Konferansm- 
dan itibaren -resmen- tarihT temellere oturtulmaya galigilan ve Lozan'a kadar getirilen "Ermeni dava- 
sinin"; Ermenilerve emperyalist gügler tarafindan yeniden ele alinip beynelmilel boyut kazandirilmasi 
yolundaki gayretler, dikkat gekici surette konu edilmigtir. 
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kadar uzanan iki karde? milletin münasebetleri ve mü?terekleri ortaya gkanlip fiilT 
olarak saglarm dostluklarin tesisini saglamak ve bunun istikbalde daha kalici ve 
güglü olmasina katkida bulunmak amaciyla (s.473,475) kaleme alinmi§tir." 

"1878-1920 Arasinda Osmanli Devletinin Bu iki Millete Kar?i Tutumu, 
Arap ve Ermenilerin Maruz Kaldigi Zulümler ve Tehcir Pol itikasi" alt ba?liginda 
(s.497-5 1 6) sözü süratle "24 Nisan 1915 katliamlarina!" getiren yazar; "karde?le- 
rinin hakliliginin" ve zikredilen sebeplerden Araplarin da Türklere dü?manlikta 
onlardan geri kalmamalarinin gerekliliginin ispati tela?ma kapilarak objektifligini 
tartijilir hale dü?ümnü?, asilsiz iddialarinin 12 ardindan, bagimsizliga giden sürece 
gegmi?tir. 13 

Genei anlamda bu bölümde de "Ermeni sorununu, Türk-Arap yakinla?- 
masini önleyecek ve Türkiye'yi me?gul edecek bir konu" olarak gören emperya- 
listlerin ve Yahudilerin yöntemlerine, 14 yazar tarafindan bilerek ya da bilmeyerek 
büyük ölgüde hizmet edildigini söylemek abartili olmasa gerektir. 


1 iki toplumun ilipkileri M.Ö. 95'lere kadar götürülerek Asr-i Saadet, EmevT ve Abbasïler dönemi 
özetlenmip (s.476-486) ve "Ermenistan'daki Arap Asilli Ermeni Vatandaplar" ara bapligi altinda 
(s487-496) "bugun Ermenilerin onlari kendilerinden biri olarak görmesinin" (s.49 1 ) nedenleri irde- 
lenmiptir. Araplarin 66 1 'den itibaren "Armenya"ya fetih, yerlepme, ticaret ve tibbï vs. amaplarla gelip 
gidi$i üzerinde durularak, bu iki milletin dostlugunun tarilïi gelijimine ve söz konusu cografyada 
meskun Araplarin tam bir emniyet ve rahat iperisinde yapadigina dikkat pekilmiptir. 

2 Güya Osmanlilar "dinamiklerini olupturan bu iki toplulugu" sosyal, kültürel ve siyasT baskilara maruz 
birakmip, gazetelerini kapatmip, pepitli alanlarda dillerini kullanmalarina izin vermemip (s.497vd). ileri 
gelenlerini sürgünlere göndermip veya kontrol altina almip. Sözde "Ermenilere karpi 1 895- 
1896'lardan itibaren yogun gekilde baplatilan ve senelerce sürecek olan bu baskilar; onlarin (pogun- 
lugu bile saglayamadiklan) 'Ermeni Vilayetleri'nde islahat isteyip taleplerini de uluslar arasi sahaya 
tapimalarindan dolayi gerpeklepmip" (s.501). Osmanlilar Cemal Paja eliyle Araplarin, Talat Papa eliyle 
de Ermenilerin kanini dökmüp. Bu yüzden de Ortadogu'da Suriye, Filistin ve Misir cephesindeki 
Araplarla Ermenilerin kader birligi iperisinde oldugunu ileri sürmüptür (s.499vd). 

3 1839'lardan itibaren batili sömürgeci güplerle ittifaklarina, kültürel faaliyetlerine, edebT ve basin- 
yayin yoluyla davalarini aleme ilanlanna, sorunu dünya kamuoyuna nasil mal ettiklerine, siyasT cemi- 
yet ve partiler vasitasiyla propagandalanni nasil geniplettiklerine deginip Osmanlinin bu yüzden zul- 
mettigine dair iddialarda bulunmuptur. Türk tahakkümünden bagimsizliklarini kazanma pilesinde 
Ermenilerle aym sürepten geptikleri ipin kader birlikteligi olan Araplarin, bu ugurda aym paraleldeki 
paba ve faaliyetlerine dikkatler pekilerek (s.509vd) nankörlük ve ihanetteki hakliliklan, yani ortak 
noktalari tebarüz ettirilmiptir. Son iki alt baplik ise "Lübnan ve Suriye'deki Ermeni Asilli Arap Vatan- 
daplann Durumuna, Ermenilerin Tarih Boyunca Bu Ülkelere Yaptiklan Göplere" ayrilmiptir (s.517- 
545; 546-564). II. Tigran (M.Ö. 94-55) zamanina kadar götürülen ve kesintisiz sürüp özellikle Lüb- 
nan'a 1895'lerden itibaren hizlanarak 1915-1925'lere kadar devam eden göp ve iskanlarinin sebep 
ve sonuplari ile bu ülkelerdeki konumlari hakkinda ilginp degerlendirmeler yapilmiptir. Ermeni unsu- 
run bugün ipin de Lübnan'da varliginin ve tesirinin fazla olmasindandir ki bu ülke ve Suriye'deki 
Arap Ermenilerin sayilari, pehirlerdeki dagilimlari, örgütleri, sanat, ticaret, siyaset, egitim-ögretim vb. 
alanlardaki faaliyetleri ile kurumlari üzerinde durulmuptur. 

4 Emperyalist güplerin Osmanli Devletini olupturan gayr-i Türk unsurlar üzerindeki tasarruflarinin, 
mesela Arap-Siyonist-Ermeni hareketlerinin I. Dünya savapinda itilaf devletlerinin savap gücüne kat- 
kisi hususunda dikkat pekici bir degerlendirme ipin bkz. M. Kemal Öke, o.g.e., s. 1 08- 1 22; Aynca bkz. 
Esat Uras, a.g.e., s.LV-CXXX; A. Alper Gazigiray, o.g.e., s.63- 1 27,55 1 -599 
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VII. Bölümde (s.565-61 I) "Dünden Bugüne Ermeniler 1 ' bagligi altinda Rumlar 
ve Ermeniler arasindaki dügmanhk ve nefretin sürmesine ragmen Bizans tahtina 
gegen yirmiden fazla Ermeni asilli imparatorun yam sira Sovyet Rusya ve iran 
Devletlerinin üst kademelerinde bulunan bir kisim zat ve komutanla ilgili bilgi 
verilmigtir (s.568-574). Sovyet Ermeni Cumhuriyetinin cograff ve nüfus durumu, 
kültürel ve iktisad? hayati ile kiliseler incelenmigtir (s.575-587). 1915-1974 ara- 
sinda dünya Ermenilerinin sayi ve dagilimlari abartili gekilde ortaya konularak 
(s.588-592) Sovyetlerdeki Ermeni asilli kigilerle (s.593vd) son bölüm de tamam- 
lanmigtir. 

Suriye, Lübnan, Irak ve Ürdün'de bugün karde? gibi digerleriyle bir arada 
yagayan Ermenilerin; tarih, kültür ve “mesele"lerinin tarafsiz olarak incelendigi, 
tarih boyunca Araplarla siyasT, kültürel ve dostane iligkilerinin gün yüzüne gikanl- 
masi vecibesinin yerine getirildigi vurgulanan Sonug yazisini (s.6 1 2.-6 1 3) takiben 
faydalamlan kirk kadar eser Bibliyografya da gösterilmigtir. Eserin sonuna da 
(s.623vd.) kisa izahlarla seksen adet resim eklenmigtir (s.67 1 vd). 

Sonug olarak, kökleri tam anlamiyla bilinemedigi halde yagadiklari cograf- 
yaya izafeten “Ermeni” diye isimlendirilen toplulukla ilgili tartigma süreci tarihgiler 
arasinda da sürmektedir. Herhangi bir tarih formasyonuna da sahip olmayan 
Arap aragtirmaci, bu “cemaatin” tarih ve medeniyetini her yönüyle ortaya koyma 
iddiasiyla yola gikmigsa da bunu bagaramamigtir. Qünkü yazar, klasik Ermeni tarih- 
gilerinin etki ve yorumlarindan, dolayisiyla geligkilerden kurtulamamigtir. Konulari 
da objel<tiflil<ten uzak, Ermeni istek ve emellerini uluslar arasi düzeye iletmek igin 
gok genig propaganda ve psikolojik etkileme yöntemleriyle, tek tarafli, özellikle 
Türklere kargi pegin hükümlü ve garazkar bir üslüpla okuyucuya sunmugtur. 

Bazi kisimlarini kapsamli hazirladigi eserinde, yazar; Avrupa ve bazi Orta 
dogu ülkelerindeki Ermeni topluluklarinin bulunduklari yerlerin ve diger devletle- 
rin kamuoyunu bir "Ermeni meselesi" ile kargi kar?iya getirmeyi amaglami?tir. 

Konulari da milletlerarasi kurulu? ve devletlerin dikkatini toplamak, hatta Araplari 
kgkirtmak suretiyle Türkler aleyhine dünya kamuoyunu l<azanmak gayesine yöne- 
lik olarak incelemijtir. Bu tetkik sonucunda da Ermenistan (Yukari-Eller) diye 
bilinen cografya gok geni? bir bölgeyi kapsamasina ragmen adet oldugu üzere 
Ermeni meselesindeki hesaplan Türk topraklari üzerinde yapip bütün faturalari süiFD/22 
Türkiye'ye gikarmigtir. 185 

Özetle eserde, Osmanli Devletini pargalama projeleri gergevesinde sun? 
olarak ortaya gikarilan "Ermeni meselesi" ve her gegen gün hadisenin "uluslar 
arasi güglerin sorunu" haline getiriligi bir Ermeni propagandacisi edasiyla, sistemli 
gekilde, Araplara da sunulmugtur. Bu sebeple aragtirma hakkinda, higbir zaman 
tam anlamiyla devlet olma vasfi kazanamayan Ermenilerin, kendi siyasT tarihlerini 
ve diger tüm tezlerini telkin ve ispat igin gegitli dillerde yayinlanmig veya yayinla- 
tilmig olan "propaganda türü kitaplardan” 15 birisidir demek mübalaga olmasa 


’ Ermeniler “a- Sürekli, Türk ve Türkiye du§manligini yaymak. b- Ortadogu ve Anadolu topraklari 
üzerinde gikarlari olan devletlerin destegini saglayarak harekete gegmek. c- Türkiye ile en kügük 
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gerektir. Ayrintili bir inceleme ve elejtiri süzgecinden gegirilen eser; ilmï olmaktan 
ziyade siyasT, ideolojik vb. maksatlarla yazilan kitaplarin genig bir özeti mahiyetin- 
de olsa da Arapgaya vakif bir kimseyi, pek gok Ermeni tarihine veya tarihgisinin 
görüglerine aym anda ulagtimnig olacagindan, dikkatlerden uzak tutulmamalidir. 
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ihtilafi bile olan ülkelerle en iyi ilijkiler, ortak galama ve hareket igerisine girmek. Bu üg giktaki du- 
rumu esas sayip istek ve emellerini devletler arasi düzeye, konferanslara iletmek. Zaman zaman 
arttirilan Ermeni hareketleri, genig propaganda ve psikolojik etkileme yöntemleriyle Türkiye'yi bey- 
nelmilel bir Ermeni meselesi ile kargi kargiya getirip bu yolla uluslar arasi kurulug ve devletlerin dik- 
katini toplamak amacina yönelmigtir. 'Ermeni ruhunu ve birligini' yagatmak ve canli tutmak igin de- 
vamli, Türklere ve Türkiye'ye dügmanlik temasini iglemiglerdir. 1 ' incelenen ömekte oldugu gibi kitap 
yazdirma vb. faaliyet ve taktikleri hak. bkz. E. Uras, a.g.e., s. LXII, XCVI, CXXX; A.A. Gazigiray, o.g.e., 
s.552vd. 
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Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi ve 
Meram Belediyesi'nin birlil-cte organize ettigi 
"Kur’an'in Farkli inang Mensuplanna Yaklagimi” 
isimli ulusal sempozyumun ilk iki oturumu I 2 
Mayis 2006 Cuma günü yapildi. 

Konevi Kültür Merkezinde 
(Meram/Konya) Cuma sabahi saat 9.30'da 
baglayan ve Prof. Dr. ismet Ersöz’ün bajkanlik 
ettigi “Kur'an'a Gore Farkli Inang Mensuplanna 
Tanman Hak ve Özgürlükler -I" isimli ilk oturumda tebligci olarak yer alan Dog. 

Dr. Mustafa Öztürk, Ehl-i Kitapla ilgili ayetlerde gegen Tevrat, Incil ve tahrif kavram- 
lannm da tavzih edilmesi gerektigine vurgu yapti. “Tahrifin gergek mahiyeti nedir? 
Müfessirlerin tahrif kavramina yükledikleri anlam nedir?" sorulanna klasik tefsirlerdeki 
yaygm görüg ve telakkiler gergevesinde cevap aramaya galigti. 

Oturumun ikinci tebligcisi Dog. Dr. ismail £ali§kan ise, “Kur’an, islam di- 
§indaki dinleri vakia olarak kabul eder. Ayrica Allah'in insanlarin tek bir inang 
etrafinda birle§meye zorlamamasini hatirlamak gerekir. Hal böyleyken müfessirle- 
rin, öteki dinlerin ortadan kalkacagini iddia etmeleri, sünnetullaha uygun degildir.” 
dedi. “Müslümanlar on dort asir sonra, dogrudan Kur'an verilerinden hareketle 
dinlerinin niteliklerini ve "öteki" kargismdaki konumlarini yeniden gözden gegirme- 
lidir" diyen Qaligkan, hakim olanin belirleyici olma istegine de dikkat gekti. 

ilk oturumda, Prof. Dr. Lütfullah Cebeci ve Dog. Dr. Mustafa Aydin da 
müzakereci olarak programda yer aldilar. 

Saat 1 4.30'da ba§layan ikinci oturum ise Prof. Dr. Mevlüt Güngör un 
bajkanliginda gergeklegti. 

"Kur'an Toplumunda Gayri Müslimlerin Hak ve Yükümlülükleri” baglikli SUIFD/22 
tebligin sahibi Prof. Dr. Nasrullah Hacimüftüoglu, “Gayr-i Müslimlerin Müslüman- 1 87 
larin kutsallarina saygi duyma yükümlülügü oldugunu” söyledi. “Gayr-i Müslimlerin 
her türlü bireysel hakkinin ise, Müslümanlar tarafindan korunmak zorunda oldu- 
gunu'' da vurguladi. 

Prof. Dr. Be?ir Gözübenli ise tebliginde, insanin, sadece insan olmak ha- 
sebiyle bile hürmete layik oldugunu, hangi din ve kültüre mensup olursa olsun, 
islam toplumunda herkesin insan haysiyet ve gerefine yaragir bir hayat standardi- 
na kavujturulmasinin esas oldugunu dile getirdi. 

ikinci oturumun son tebliginde, Yrd. Dog. Dr. Ahmet inan, Kur’an'daki 
savag konseptinin, amagsallik degil, aragsallik ifade ettigini, zira Kuran'in, savagi 


"KUR'AN'IN FARKLI iNAN^ 
MENSUPLARINA YAKLA§IMI" 
SEMPOZYUMU 

Mehmet HARMANCI 
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mutlak bariga ulagmada, ancak lüzumu halinde birarag olarak görmekte olduguna 
dikkat gekti. 

Bu oturumda da Prof. Dr. Yusuf l§icik, Prof. Dr. Saffet Köse ve Dr. Fatma 
Asiye §enat Kazanci müzakereci olarak yer aldilar. 

I 3 Mayis Cumartesi günü devam eden sempozyum yine iki oturumdan 
ibaretti. " Kur’an'a Gore Farkli inang Mensuplanyla Yaganabilecek Olumsuzluklar" 
baglikli Cumartesi günkü ilk oturum Meram Konevi Kültür Merkezinde, sabah 
saat 9.30'da bagladi. Bu oturuma Prof. Dr. Sait §imgek bagkanlik etti. Oturumda 
'Inang Özgürlügünün Sinm/Kapsami ve inang Özgürlügü Agismdan Mürtedin Ceza- 
landmlmasi" baglikli tebligiyle Dr. Abdurrahman Ate§, "Medeniyetler Qatigmasi ve 
Devletin Dinsel Tarafsizligi" baglikli tebligiyle de Prof. Dr. Yasin Aktay bu oturum- 
da tebligci olarak yer aldilar. 

Dog. Dr. Orhan Atalay ve Prof. Dr. Ali Köse ise bu oturumun müzakere- 
cileriydiler. 

Cumartesi ögleden sonra saat 14.30'da ba^layan ikinci oturumun ba§hgi 
"Kur'an’a Gore Farkli inang Mensuplan Arasmda Diyalog Alanlan" idi. Bu son otu- 
ruma Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dekam Prof. Dr. Ahmet Önkal bagkan- 
lik etti. Bu son oturumda "Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili Ögretisi Baglammda 
Kur’an’m 'Öteki' ile Diyalogu" baglikli tebligiyle Dog Dr. Mahmut Aydin; “islam'in 
Ötekilegtirmeye Meydan Okumasi veya ‘Ontolojik Öteki’den ‘Vasifsal Öteki’ne intika- 
lin Macerasi" baglikli tebligiyle de Yrd. Dog. Dr. §evket Yavuz yer aldilar. Bu otu- 
rumun müzakereci leri ise Prof. Dr. Davut Aydüz ve Yrd. Dog. Dr. Bilal Gökkir 
oldu. 

Oturumun sonunda iki günlük etkinligin genei bir degerlendirmesi yapila- 
rak sempozyuma son verildi. Sempozyum bildirilerinin de kitaplagtirilacagi belir- 
tildi. 
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Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi’nin 
41 dönem mezunu, S.Ü. ilahiyat Fakültesi 
bahgesinde 08 Temmuz 2006 Cumartesi 
Günü ögle namazinda bulugtular. 

Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 
tarafindan düzenlenen, 1966 Yüksek islam 
Enstitüsünden, 2006 Selguk Üniversitesi ilahiyat 
Fakültesi mezunlanna kadar bütün mezunlari 
bir araya getiren bulugma, yogun bir katilimla 
gergekle§tirildi. 

Fakülte bahgesindeki ilk bulugma, ögle namazinin ardindan, Fakülte Deka- 
m Prof. Dr. Ahmet Önkal'in yaptigi kisa bir konugmayla ba§ladi: 

“Üniversitemizde daha önce örnegi bulunmayan ve ilahiyat Fakültesi ola- 
rak ilk kez gergeklegtirdigimiz bu bulugmanin, bir gelenek haline gelmesini iste- 
mel<teyiz" diyen Prof. Önkal bu bulugmanin ilahiyat Fakültesi mezunlarini kaynag- 
tirmasi temennisinde bulundu. 

ilahiyat mezunlari, bahgede bagladiklari sohbeti siniflarda koyulagtirdilar. 

Bütün mezunlar, dönemlerine gore, ayri ayri siniflarda, fakülte/dönem arkadagla- 
nyla bir araya geldiler. Hocalarini odalarinda ziyaret ettiler. Gegmig günleri 
yadettiler, hasret giderdiler. 

Yaglari 60'i gegen Yüksek islam Enstitüsü'nün ilk mezunlarindan bir kismi- 
nin, gocuklari ve torunlariyla gelmeleri bulugmaya ayri bir renk katti. 

Türkiye’nin dort bir yanindan gelen, bagta Milli Egitim ve Diyanet i§leri 
olmak üzere birgok kurum ve kurulugta ve serbest sel<törde ülkemize hizmet 
eden mezunlar, kendilerine sunulan ikramlar egliginde sohbet ettiler. 

Bulujmanin cojkusu piknikte de sürdü. süiFD/22 

Bulugmanin ikinci gününde Beygehir ilgesi Yenidogan Kasabasi ilikoru Pik- 1 89 
nik alaninda mezunlar, Konya pilavinda tekrar bir araya geldiler. Piknik havasiyla 
gergeklegtirilen bu ikinci günde uzun yillar uzak kalan dostlar, hasret giderdiler. 

3000'nin üzerinde mezun ve ailesinin katildigi bu toplanti vesilesiyle ilahi- 
yatgilar gegmigi yadederken gelecege dönük yeni projeler igin de moral topladi- 
lar. 41 dönemi bir araya getiren toplanti, gegmigten gelecege ilahiyatgi kugaklarin 
kaynagmasina da vesile oldu. 


SEL^UK ÜNiVERSiTESi 
iLAHiYAT FAKÜLTESi 
MEZUNLAR BULU§MASI 
7 TEMMUZ 2006 


Murat AK 
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Selguk Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü 
2006 TEZ ÖZETLERi 

I. TEMEUSLAm BiÜMLERi 

A. YÜKSEK LiSANS 

iSLAM VE OSMAN LI HUKUKUNDA IMAM BiRGiVÏ VE EBUSSUUD 
EFENDi'NiN PARA VAKFI TARTI§MALARI 

§uie Onder 

Dam$man: Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI 

94 Sayfa, 2006 

Vakiflar, yüzyillar boyunca islam dünyasinda sosyal düzenin her türlü sar- 
smtidan korunmasini, fertler arasinda yardimla§ma ve dayam$ma duygulari ile 
karjilikli sevgi baginin kurulmasini saglayarak, insanligin dünyevT ve uhrevT saadeti- 
ne hizmet eden birer sosyal kurulu§ olarak önemli yerler i§gal etmi$ler ve vakif 
eserler yoluyla ilim alaninda, mimari alanda ve güzel sanatlarda önemli ilerlemeler 
kaydedilmi$tir. 

Para vakfi da, adindan anla§ilacagi gibi, hayirsever bir kiginin parasini vak- 
fetmesi ile meydana gelen bir vakif türüdür. Gegrmig yüzyillarda, islam toplumla- 
rinda müte$ebbislerin finans sorunlari Karz-i hasen yaninda, daha gok kar-zarar 
ilkesine dayali yöntemlerle gözülmüjtür. Emek- sermaye ortakligi, sermaye ortak- süiFD/22 
ligi, pe§in parayla alinan bir malin vadeli olarak karli satilmasi bu yöntemler ara- "| 9"| 
sinda sayilabilir. Para vakiflari, Osmanli Devleti uygulamalarinda toplumun hatta 
kimi devlet ve kamu kurulu§lannin finansman ihtiyacini karjilamada gok önemli 
bir yere sahip olmujtur. 

Genei olu§umunu Osmanli imparatorlugu'nun fetva ve uygulamalarinda 
bulan, Osmanli hukukgularinin islam hukuk doktrinine önemli bir katkilari olarak 
degerlendirilen para vakfi uygulamalari, günümüzde özellikle risk sermayesi ve 
finans kurumlarina ilham kaynagi olmaya devam etmektedir. 

Genei olu§umunu Osmanli imparatorlugu'nun fetva ve uygulamalarinda 
bulan, Osmanli hukukgularinin islam hukuk doktrinine önemli bir katkilari olarak 
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degerlendirilen para vakfi uygulamalan, günümüzde özellikle risk sermayesi ve 
finans kurumlanna ilham kaynagi olmaya devam etmel<tedir. 


SEYYiD BEY VE USLJL-i FIKHA BAKI$I 

Bahattin ERGÜL 

Dam$man: Prof. Dr. Ahmet YAMAN 

I 1 7 Sayfa, 2006 

Seyyid Bey, Osmanli Devleti'nin son dönemi ve Cumhuriyet'in ilk yillann- 
da ya§ami§ bir ilim ve siyaset adamidir. Halifeligin kaldirilmasi sürecinde yapanan 
tartipmalarda, halifeligin kaldirilmasi görüpünü desteklemip ve karji gkanlarin 
gerekpelerini zayiflatan malüm meelis konupmasiyla me$hur olmuptur. Bugün bile 
Seyyid Bey, halifeligin kaldirilijiyla birlikte hatirlanmaktadir. 

Halbuki Seyyid Bey, önemli bir ilim adamidir. Usül-i fikih alaninda, Usül-i 
Fikih Dersleri 1 ,11, Medhal ve Usul-i Fikih Dersleri Mebahisinden irade-Kaza ve Kader 
adinda pok önemli eserleri vardir. 

Seyyid Bey, ictihad ve taklid üzerinde durur. ictihad kapisinin kapandigi an- 
layijinm kesinlikle dogru olmadigini, ictihadin devam ettigini savunur. Ayrica bazi 
konularda ictihad ehliyetini tapiyan kijilerin o konularda ictihad edebilecegi görü- 
pündedir. Makasid-i §ari' (Allah Teala'nin hüküm koyarken gözettigi hedefler) 
konusuna dikkatleri peken §atibT'nin görüplerini takdir ederek bu konu üzerinde 
yogunlapmak gerelctigine iparet eder. 

Taklidin yanlip algilandigini, taassuba dönüjtügünü söyler. Fert ve toplum 
apisindan taklidin farkli degerlendirilmesi gerektigini savunur. Özellikle kanunlap- 
tirma palipmalarinda, toplumun ihtiyaplarinin ön planda tutulup, mezheplerin 
görüjlerinden azamT ölpüde istifade edilmesi gerel4igini söyler. Mecelle'nin, top- 
lumun ihtiyaplarina tam olarak cevap veremeyecek durumda olmasini da bu 
eksiklige baglar. 

Seyyid Bey'in farkli görüplerinin tamamini Medhal ve Usül-i Fikih Dersleri 
Mebahisinden Irade-Kaza ve Kader adli eserlerinde bulmak mümkündür. FHem ilim 
adami, hem de siyasetpi olmasi apisindan Seyyid Bey'in bu eserleri oldukpa 
önemlidir. 
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DUA-iMAN iü§KiSi 

Mustafa DOGAN 

Damgman: Prof. Dr. Süleyman TOPRAK 

1 28 Sayfa, 2006 

Dua, insan ile yaratici arasinda kurulan bir iligkidir. Bu ili§kide daha gok Ke- 
lam Bilim Dali alamnda incelenen bir mesele olan “iman” ve irmanin beraberinde 
getirdigi “Tevhid”, “Teslim” ve “Tevekkül” meselelerinin etkili oldugunu görmek- 
teyiz. Bir inang sistemi, kiginin nerede, ne zaman, ne gekilde dua edecegi veya 
dua ederken nelere dikkat edeceginden dua edig sebeplerine varincaya kadar, 
birgok hususta belli ölgüler ortaya koyar. 

Bizim inancimiza gore, duaya nasil baglanacagi, nasil bitirilecegi, hangi za- 
manlann gözetilecegi, hangi mekanlarin degerlendirilecegi, ruhun süküneti, bede- 
nin hareketleri gibi birgok hususta bazi kriterler belirlenmigtir. Bunun yaninda, 
duanin sadece sikinti ve darlik igine dügüldügünde yapilmasi dinimiz ve inancimiz 
tarafindan tasvip edilmemektedir. Sikinti ve darlik iginde de olsa, rahat ve bolluk 
iginde de olsa her durumda insanin Rabbi'ne yönelmesi, teslim olmasi, gükretme- 
si, güvenmesi, sabretmesi, tevbe ve istigfar etmesi istenmekte ve bu tür durum- 
larda dua etmesi tavsiye edilmektedir. 

Diger taraftan yine inancimiz geregi dua ederken Allah digindaki herhangi 
birvarliktan medet ummakve ondan istekte bulunmak, bir geyleri araci edinmek, 
Allah hakkinda O'nunla bagdagmayacak gekilde bati akidelere saplanmak gibi 
duanin ruhuna aykiri hal, hareket ve dügüncelerden uzak durmak gerekmektedir. 


TAHiR EI-CEZAiRÏ VE TEVOHU'N NAZAR iSiMLi ESERi CERCEVESiN- 
DE HADiSQLIGi 

Sacit EKERiM 

Damgman: Dog. Dr. Mehmet EREN 
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1 04 Sayfa, 2006 

Tahir el-Cezain, I 852 yilinda dogmug; 1 920'de vefat etmigtir. Hadis ilmiy- 
le ilgili yazdigi iki eserden mevcut ve en önemli olam Tevdhu'n-Nazar' dir. Eser, 
Tahir el-Cezain'nin ögrencisi Goldziher tarafindan Almanca'ya terceme edilmigtir. 
Bu eser, 1 9. yüzyilda yazilan Hadis Usulü eserlerinin en önemlilerinden biri olarak 
kabul edilir. Eserin sistematik olmamasi bir dezavantajdir. Caligmamizda eserdeki 
bazi önemli noktalara dikkat gekmeye galigtik. Bunlarin arasinda ilmi agirligi sayila- 
bilir. 
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DORT MEZHEPLE MUKAYESEÜ OLARAK MUHAMMED ABDUH'A 
GORE KUR’AN’IN KADINLARLA iLGiLi HÜKÜMLERi 

Damgman: Prof. Dr. Ahmet YAMAN 

Rukiye Ak 

I 1 7 Sayfa, 2006 

Muhammed Abduh, 1849-1905 yillari arasinda yagamig, ömrünü ilme a- 
damig bir islahatg ve fikir adamidir. Daha gok tefsirciligi, siyasT yönü ve islahat 
hareketleri ile temayüz etmigtir. 

Onun, islam hukukunun degigik alanlariyla ilgili yorumlari ise daha gok 
ömrünün sonlanna dogru bagladigi tefsir derslerinde ve Misir müftülügü sirasinda 
verdigi fetvalarda görülmel4edir. 

Muhammed Abduh, toplumsal islahat galigmalarinda genig dügünmesine 
ragmen, fetva-kaza konusunda geleneksel gergeveyi fazla zorlamamig, hatta 
Hanefiligi daha gok iltizam etmigtir. Bununla beraber, tahlil nikahinin caiz olma- 
masi konusunda MalikT ve HanbelTlerle; mefl<udün egi hususunda da, bu durum- 
daki bir hammin dort yil bekledikten sora iddet bekleyip bir bagkasiyla evlenebi- 
lecegini ifade ederek Malikilerle aym gizgide durmugtur. 

Bir anda verilen üg talak konusunda ise, fetvasinda geleneksel görüg dog- 
rultusunda bunun üg talak kabul edilecegini belirtse de, el-Menar ' da bunun tek 
talak sayilmasi gerektigini savunmugtur. 

Abduh'un hukul<a dair yorumlari, yeni ortaya atilmig fikirler olmayip on- 
dan önce de pek gok kez ifade edilmigtir. 


KONYA $ERiYYE SiCiLLERiNDEN ÜgÜNCÜ DEFTERDE KAYITLI 
OLAYLAR HÜKÜMLER ve DEGERLENDiRiLMESi 

Suat ERDOGAN 

SÜiFD/22 

-| 94 Damgman: Prof. Dr. Orhan OEKER 

287 Sayfa, 2006 

Tez galigmasinin konusunu, Konya'nin Üg Numarali §er‘iyye Sicil Defte- 
ri'nde yer alan vesikalarin fikih kitap I ari n d aki tasnif esas alinarak yapilmig olan 
transkripsiyonu ve konular hakkindaki bilgi ve degerlendirmeler olugturmal4adir. 
Tez üg bölüm olarak tasarlanmigtir. Cafgmanin girig bölümünde, islam adalet 
tegkilatinin mengei olan Hz. Muhammed (s.a.v.) dönemi ve tarihi seyri hakkinda 
bilgi verilme4edir. Birinci bölümde Osmanli'da devlet yönetimi ve hukukun 
igleyigi üzerinde durulmugtur. ikinci bölümde defterin igerigi hakkinda bilgi veril- 
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dikten sonra gali§manin ana konusunu te§kil eden vesikalann transkripsiyonu 
verilerek bunlar üzerinde tahliller yapilmaktadir. Sicilde gok farkli konularda hel- 
geler bulunmakla birlikte vakiflara dair vesikalann goklugu dikkat gekicidir. Sicilde 
yer alan konular hakkinda önce kisaca bilgi verilmi$, daha sonra degerlendirmele- 
re gegilmi§tir. Ügüncü bölümde ise defterdeki vesikalardan yola gikilarak elde 
edilen bulgular verilmi$tir. Caligmanin sonunda adi gegen sicil kayitlarinin orijinal 
metinleri ekler bölümünde verilmi§tir. 


HAMiD el-iMADl’NiN RISALELERiNiN iSLAM HUKUKU AgSINDAN 
DEGERLENDiRiLMESi 

Mürüvet SÜZGÜN 

Dam$man: Prof. Dr. Orhan gEKER 

I 1 5 Sayfa, 2006 

Bu galigmada §am Müftüsü Hamid el-imad? ve eseri Resdilü'l-Hdmidiyyeti'l- 
imddiyye incelenmi$ ve onun görü§leri islam Hukuku agisindan degerlendirilmigtir. 

Bu amagla onun ya§adigi gag olan 1 8. yy. degerlendirilmig, onun ya$ami ve gah§- 
malari hakkinda bazi bilgiler verilmi$tir. Resdilü'l-Hdmidiyyeti'l-imddiyye ' yi olujturan 
36 risalenin konulari ve bu konular hakkinda hangi alim ve eserlerden yararlaml- 
digi arajtirilmijtir. Aym zamanda müellifin konularla ilgili farkli görügünün olup 
olmadigi da ara$tirilmi§tir. Ayrica islam hukuku ile ilgili iki risale Türkge'ye tercü- 
me edilmi§ ve risalelerde yer alan alimler ve eserleri dipnotlarda belirtilmi§tir. 

Fikihla ilgili iki mesele islam hukuku agisindan degerlendirilmig ve dort büyük 
mezhebin görü§ü ile kar§i I a§ti ri I m i §ti r. Neticede Hamid el-imadmin mezhep 
taassubu gözetmeyen, farli görü$lere saygili, klasik bir HanefT fikih alimi oldugu 
görülmü^tür. 

KUR'AN'DA CENNET EHLi VE CEHENNEM EHÜ 

SÜiFD / 22 

FarukNafizTOK 195 

Dan^man: Yrd. Dog. Dr. Durmu§ ÖZBEK 

I 30 Sayfa, 2006 

Tezimizin giri§ bölümünde cennet ve cehennem kelimelerinin anlamlarini 
vererek cennet ve cehennemin isimlerini zikrettik. islam esaslarindan ahirete 
imanin iginde yer alan cennet ve cehenneme inanmanin gereginden bahsettik. 

Birinci bölümde Kur'an'da cennet ve cennet ehli ba$ligi altinda Kur'an'da 
cennetin özelliklerini ve nimetlerini ayetler ve hadisler igiginda izah ettik. Burada 
gördük ki cennet, insam özendirici bir tarzda tasvir edilmi§tir. insanin arzu ettigi 
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cennete girebilmek igin hangi amelleri iglemesi gerektigini ayetler igiginda belirle- 
dik. Bu özellikleri birgok tefsirden faydalanarak agikladik. 

ikinci bölümde Kur'an'da cehennem ve cehennem ehli bagligi altinda ce- 
hennemin özelliklerini ve azaplarini ayetler ve hadisler igiginda izah ettik. Burada 
gördük ki, cehennem korkung bir gekilde insanin istemedigi bir yer olarak tasvir 
edilmigtir. Hangi amelleri igleyenlerin bu korkung yere gidecegini ayetler igiginda 
belirledik. Bu özellikleri de aym gekilde izah ettik. Cenneti kazanmanin ve cehen- 
nemden kurtulmanin kolay olmadigi kanaatine vardik. 


iMAM-l MATÜRIDTDE NÜBÜVVET ANLAYI§I 

Abdurrahim TABAK 

Damgman: Prof. Dr. §erafeddin GÖLCÜK 

1 0 1 Sayfa, 2006 

imam MatürïdT'nin gerek hayati gerekse ailesi hakkinda kesin bir bilgiye 
sahip degiliz. Tarihgiler onun Türk oldugunu söylemelerinin yaninda nesebinin 
Ebü Eyyüb Halid b. Zeyd el-Ensarï'ye dayandigini beyan edenler de olmu^tur. 
Dogum tarihi kesin bilinmemekle beraber 238/852 yilinda, Semerkant'ta dogmug 
ve yine aym gehir de 333/944 yilinda vefat etmigtir. 

MatündT bilgisini Ebü HanTfe'ye kadar varan alimlerden almigtir. Günümü- 
ze kadar gelen eserlerinin ba§mda Kitdbü't-Tevhfd ve Te'vTlatü'l-Kur'dn gelmekte- 
dir. 

Allah Teala peygamberler göndermese bile insanlara verdigi akil nimeti 
kargiliginda onlari cezalandirabilirdi. Cünkü O, akli tefekkür yoluyla yüce biryarati- 
ci anlayigina ulagabilecek kapasitede yaratmigtir. Fakat Allah hem lütfü geregi hem de 
insanlarin bahane ileri sürmelerini ortadan kaldirmak igin peygamberler de gön- 
dermigtir. 

Son olarak imam Matürïda, akilla nakli bagdagtirmayi bagaran, islam akidesi 
ve Kelami üzerinde Ehl-i Sünnetin aki? dügüncesini temsil eden, tüm hayatini Ehl-i 
Sünnet akidesini savunmaya ve imam-i Azam Ebü HanTfe'nin koydugu esaslari 
sistemlegtirmeye harcayan büyük bir imamdir. 
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BIJNAR? VE MÜSÜM’DE GECEN iMAN ESASLARIYLA iLGiLi HADiS- 
LERiN KELAM AQSINDAN DEGERLENDiRiLMESi 

Yildiz ALi§AR 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Durmug ÖZBEK 

267 Sayfa, 2006 

Bu konuyu islemekteki asil amacimiz iman esaslannin dinin temeli olmasi, 
bu konuyla ilgili hadislerin Kelimla baglantisini kurarak bu alandaki boglugu dol- 
durmak isteyigimizdir. 

Tezimizde Buhan-Müslim’in sahih tercümelerinden, tercüme gerhlerinden, 
Kelim kitaplanndan ve gegitli sözlüklerden yararlandik. Birinci bölümde (209 
hadis bulunmaktadir) Buhan’deki hadislerini iman esaslari basligi altinda ele aldik. 
Hayinin iman gubelerinden olmasi, imanin tatliligi, imanin artip eksilmesi, iman- 
ihsan-islim iligkisi, Cebrail(a.s.)'in vahiy melegi olmasi, vahyin baglangici, Kur'an'in 
büyük mucize olugu, Kur’an'in hükümleri üzere amel edilmesi, bazi peygamberler, 
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) mucizeleri, kiyamet alametleri, cennet-cehennemin 
özellikleri, kaza-kader hakkindaki rivayetler vb. konulan bu bölümde isleyerek 
Kelim agisindan degerlendirdik. 

ikinci bölümde (225 hadis bulunmaktadir) Müslim’deki rivayetleri ele al- 
dik. imanin temel dayanaklarinin agiklanmasi, Kiyamet halleri ve kader konusu vb. 
rivayetler ele alinmigtir. Buhin'deki rivayetlerle aym olan hadisler tekrar ele alin- 
mamaya galigilmigtir. 

Kelim ilminde en gok tartigmaya agilmig olan konulan da ayrintili olarak 
agiklamaya galigtik. Konuyla ilgili olarak Kelimcilarin görüglerine yer verdik. Ayrica 
hadislerin sahihligini belirttik. Böylece sirayla sonuca gittik. 


KUR'AN'DA NiMET KAVRAMI 
Osman AKC^A 

Damgman: Prof. Dr. ismet ERSÖZ 


SÜiFD / 22 
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92 Sayfa, 2006 

Caligmamizin ilk bölümünde nimet kavraminin hangi manalara geldigini ve 
nimetle aym kökten türemig olan kelimeleri inceleyecegiz. Ayrica nimetle aym 
manayi ifade eden kavramlari ele alarak aralarindaki farkliliklar üzerinde duracagiz. 
Bunlarin yam sira zit manaya gelen kavramlar ve Kur'an-i Kerim'de kullaniliglari 
üzerinde duracagiz. 
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ikinci bölümde ise, Kur'an'da nimet kavraminm kullanilij §ekilleri ve hangi 
peyler ipin nimet ifadesinin kullanildigim incelemeye palipacagiz. Kur'an'da zikredi- 
len nimetleri ilk olarak dünyevf-uhrevT olmak üzere iki kisimda inceleyecegiz. 
DünyevT nimetleri ise maddT ve manevT olmak üzere iki ana ba§hk altinda deger- 
lendirecegiz. iman, nübüwet, hikmet, akil gibi nimetleri manevT nimetler igerisin- 
de nzk, aile, denizler, hayvanlar gibi nimetleri ise maddT nimetler iperisinde müta- 
laa edecegiz. UhrevT nimetlerde ise, asil nimet yurdu olan cennet ve cennetteki 
nimetler üzerinde duracagiz. Bu bölümde de nimetleri maddT ve manevT olarak 
iki kisimda degerlendirmeye pah§acagiz. ManevT nimetler olarak ise; selamet, 
ru'yetullah ve ridvani zikredebiliriz. MaddT nimetler olarak; bahpeler, gölgelikler, 
nehirve pinarlar, cennet yiyecek ve ipecekleri zikredebiliriz. 


FIKIH MEZHEPLERiYLE KAR§ILA§TIRMALI OLARAK TiRMiZÏ’NiN 
HUKUKCULUGU 

Hikmetullah ERTA? 

Dampman: Prof. Dr. Ahmet YAMAN 

95 Sayfa, 2006 

TirmizTnin Sünen'i üzerinde yaptigimiz bu tezde, onun aslinda herhangi bir 
fikhT mezhebe mensup olmadigini, delilleri kullanarak iptihat ettigini gördük. 
TirmizTnin görü§lerini sarih olarak belirttigi nol4alan, dort mezheple mukayese 
etmemiz sonucunda; TirmizTnin igtihatlarinin her zaman bir mezheple bire bir 
örtü§medigi, onun tercihlerinin daha pok §afn'ye ve Ahmed b. Hanbel'e yakin 
oldugunu gördük. Böylece, onun herhangi bir mezhebin mukallidi olmadigi, kendi 
bapina müstakil iptihat eden bir islam hukukpusu oldugu gerpegi ortaya gikti. 

Günümüze kadar olan sürepte Sünen'in fikhT yönü üzerinde bildigimiz ka- 
dariyla herhangi bir palipma yapilmamiptir. TirmizTnin hadispi olmasinin yam sira 
aym zamanda bir fiakih oldugu, Sünen'in Fikih Tarihi apismdan da; TirmizTnin ya- 
pami? oldugu döneme kadar olan fikhT birikimi bütün zenginligi ile günümüze 
iletmesinden dolayi “ilk hilaf kitabi” olma gibi ulajtigimiz bu sonuplarin, Sünen'in 
fikih ilmi agsindan ne kadar önemli bir eser oldugu gerpegini ortaya koymuptur. 
Umudumuz ulaptigimiz neticelerin islam hukuku araptirmacilarina veri olmasidir. 
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iSLAM HUKUKUNDA BiR HÜKÜM VE KÜLLÏ KAiDE KAYNAGI OLA- 
RAK iSTiSHAB 

Yagar KOCYiGiT 

Damgman: Prof. Dr. Saffet KÖSE 

85 Sayfa, 2006 

Sözlükte “beraber olmak”, “beraberligin devammi istemek anlamlarina ge- 
len istishab kelimesi terim olarak ise “önceden var olan bir durumun varliginin, 
yok olan bir durumun da yoklugunun esas alinmasi" anlaminda kullanilmijtir. 

islam hukukunda deliller hiyerargisinde genelde son sirada ele alinmig olan 
istishab delili mahiyeti itibariyle bir taraftan mevcut hükümlerin (hukukun) ko- 
runmasinda etkin olurken diger taraftan ibaha-i asliyye yönüyle de islam hukuku- 
nun yeniliklere agik olmasinda dolayisiyla dinamizminde etkin bir unsur olmugtur. 

istishabin gegerliligi konusunda islam mezhepleri arasinda yer yer tartig- 
malar yaganmigtir. Ancak bu tartigmalar gogunlukla lafzT ihtilaflardir ve genelinde 
istishabin hem defi hem de isbatta delil olmasi konusunda yaganmigtir. Bu da 
istishabla yeni bir hükmün konulamayacagi yaklajimindan kaynaklanmiftir. 

Bu tarti$malarin da etkisiyledir ki, bazi mezhepler hükümlerinde istishab 
metoduna pok yer verirken bazilari daha az yer vermi$lerdir. 

Bu delilin anla§ilmasinda ve etki alaninin görülebilmesinde, sundugu pers- 
pektifin geregi olarak, ya da ona uyumlu ortaya gkan “jekk ile yakTn zail olmaz" 
gibi gok sayidaki küllT kaideler büyük önem tagir. 


GiRiTLi SIRRI PASA ArAO'L-MILEL ADLI ESERi VE MEZHEPLER TARi- 
HiNDEKi YERi 

Murat Önder süiFD/22 

1 99 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Seyit BAHCIVAN 

1 52 Sayfa, 2006 

Bu galigmada Sim Paga'nin önemli yapitlarindan olan firkalar ve mezheple- 
ri konu edinen Araü’l-Milel adli eser incelenmigtir. 

Giritli Sirri Paga, Osmanli son dönemi alimi, müfessiri ve devlet adamidir. 

Birgok alanda ilmT eserleri bulunmaktadir. Eserlerinin bir kismi tefsir, hadis, ahlak 
ve kelam gibi konularla ilgilidir. Bu eserler günümüzde hala degerini korumakta- 
dir. 
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Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hayatta iken Müslümanlar birlikve beraberlik 
igerisindeydiler. Peygamberimiz hastalandigi esnada ve vefatindan sonra ashap 
arasinda, ictihada dayanan bazi ihtilaflar ortaya pikmiptir. Bu ihtilaflar dinin rükün- 
leri ve genei prensipleri dipinda kalan konularda olmuptur. Bu ihtilaflar zamanla 
artarak büyüdü. Bazi kipiler ortaya gikti bunlar kaderi inkar ettiler ve Müslümanlar 
arasina nifaktohumlari ektiler. 

Daha sonralari pok pepitli mezhepler ortaya pikmiptir. Bunlar kendi arala- 
rinda pok pepitli kollara ayrilmiplardir. Hatta bazilari birbirlerini küfürle bile itharm 
etmiplerdir. Bu itikadT mezheplerin büyükleri sekizdir. Bunlarin yedisi Allah ve 
Resulüne tabi olmayanlardir. Allah ve Resulünün yoluna tabi olan son firka ise 
Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'tir. 


HZ. MUHAMMED'iN AiLE REiSi OLARAK ÖRNEK §AHSiYETi 
§üra KAVUSTU 

Dampman: Prof. Dr. Süleyman TOPRAK 
I 22 Sayfa, 2006 

Hz. Peygamber'in hayati, her alanda insanlara örnek tepkil edecek pekilde 
idi. O, toplumda yapmasi gereken vazifeleri eksiksiz ve gönül alici bir üslüpla 
yerine getirir, yumupak huylulugunu daima muhafaza ederdi. Bir baba, bir ep, bir 
dost, bir devlet reisi, bir ögretmen, bir elpi ve daha pogaltabilecegimiz birpok 
sifatla muttasif bir pahsiyetti. O bir sevgi peygamberiydi. Bunu aile hayatinda apik 
bir pekilde görüyoruz. O, hanimlarina karpi pok sabirli, anlayipli, hop görülü, duyarli 
ve ince düpünceli bir ep idi. Bir yandan yapayarak insanlara dini ögretirken bir 
yandan da aile reisi olarak vazifelerini ihmal etmiyordu. Üstelik yalmz bir epine 
karpi degil, bütün eplerine karpi görevlerini yerine getiriyor, ihtiyaplarini gideriyor, 
gönüllerini aliyor, hatirlarini sayiyor, sikintilarini dinliyor, onlara karpi adaletle dav- 
ramyordu. Onlarin isteklerini tahkir edip küpük görmüyor, azarlayip kizmiyor, 
olgunluk ve sabirla karpiliyordu. Gönül alici bir üslüpla da dogru olam anlatip 
yapilabilmesi mümkün olam yapiyordu. O görevinin agirligina ve mepguliyetine 
ragmen eplerini ihmal de etmiyordu. Hanimlarinin sikintilarini gidermeye, onlarla 
pakalapmaya pahpiyor, iplerinde ve hareketlerinde onlarin seviyesine iniyordu. 

Peygamber Efendimiz'in hanimlarina karpi davramplarindan pu anlapiliyor ki; 
din ne erkeklere kadinlari ezmeyi ögütlemiptir, ne de kadinlara eplerine karpi dik 
bapli olmayi ögütlemiptir. Yani karpilikli yükümlülüklerle perpeve pizilmiptir. 
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iSLAM AiLE HUKUKUNDA TAHKiM MÜESSESESi VE HAKEMiN BO- 
§AMA YETKiSi 

Fatma AC IK 

Dam$man: Prof. Dr. Saffet KÖSE 

87 Sayfa, 2006 

islam dininde evliligin devami esastir. Evliligin devam etmesi igin ba$vuru- 
lacak tüm gareler tükenmedikge bo§anma bir gözüm olarak öngörülemez. 

Kur’an'da e$lerin gegimsizligi durumunda bo$anma a$amasina gelinmeden önce 
izlenmesi gereken belli bir prosedürün varligina i$aret edilir. E§lerin, gegimsizligi 
sona erdirmek igin gösterecekleri gayretin sonugsuz kalmasi durumunda Kur'an 
ailenin yakinlarina da sorumluluk yükler ve aileye e$lerin arasini düzeltmek üzere 
hakem göndermelerini bildirir. 

Gönderilen bu hakemler durumu bire bir taraflardan edindikleri bilgiler 
dogrultusunda incelerler. Öncelikle taraflarin arasini düzeltmeye gal 151 Har. Bu 
konudaki giri§imleri sonugsuz kaldigi ve ayriliktan ba§ka gözüm yolu bulunamadigi 
takdirde tefrik söz konusu olur. Bu durum da hakemler gegimsizlige sebep olan 
tarafa bagli olarak ivazli ya da ivazsiz gekilde bir bain talakla taraflari ayirirlar. Bun- 
dan sonra hakemlerin kararlarinin hakime arz edilmesi de kararin mahkeme 
karari gibi müeyyideli bir hüküm halini almasi ve taraflarin itiraz haklarini kullana- 
bilmeleri bakimindan gereklidir. 

Tahkim usulünü bilmek ve uygulamak bu usulün güvene dayali, hizli ve 
pratik bir gözüm yolu olmasi bakimindan aile hukuku igin son derece önemlidir. 

Böyle bir usulün uygulanmasi ile hem genei yarginin üzerindeki yük hafifletilebilir 
hem de gok uzun süren bo§anma davalari ya da kügük nedenlere dayanarak 
gergekle§tirilen bo$anmalarla taraflarin görebilecekleri zarar ortadan kaldirilmi? 
olur. 

SÜiFD / 22 
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KELAMCILARA GORE HÜSÜN-KUBUH VE DEGERLENDiRiLMESi 

5ehmus BAYLER 

Dani^man: Yrd. Dog. Dr. Durmu§ ÖZBEK 

62 Sayfa, 2006 

islam kelaminin en büyük mezhepleri olan Mu'tezile ve Ehl-i sünnet'in hü- 
sün ve kubuhla ilgili görü§leri §öyledir: Mu'tezile, hüsün ve kubuhun zatT oldugu- 
nu, dolayisiyla vahiy gelmeden önce de akil yoluyla söz konusu hüsün ve kubuhu 
bilebildigini ve sevap ve azaba sebep oldugunu söylemektedir. 
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Buna mukabil Ehl-i sünnetten Seleffler ve MatürTdTIer, hüsün ve kubuhun 
zat? oldugunu ve akil da onun idrak edebildigini ancak sevap ve azabin §er'? oldu- 
gunu, vahiy olmadan söz konusu olamayacagini savunmal4adir. 

Ehl-i sünneti olugturan büyük kollardan birisi olan E$'ar?ler ise, hüsün ve 
kubuhun itibar? oldugunu ve ancak vahiyle sabit oldugunu dolayisiyla peygamber 
gelmeden herhangi bir $er’T hüküm söz konusu olmadigini savunmal4adir. 


ÖLÜMÜN ÖZEL HAKLARA ETKiSi 

Murat TALA 

Dam$man: Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOGLU 

89 Sayfa, 2006 

islam hukuk sistemi, insana, tanimi? oldugu hayat hakkinin birgeregi olarak 
mülkiyet hakki ba§ta olmak üzere birgok hak tammi$tir. Ölümün Özel Haklara 
Etkisi ba§ligiyla, islam hukukunun genei hedeflerine ve gegerli saydigi maslahatlara 
riayet ederek, 'ölüm özel haklari mutlak olarak sona erdirmez ve ki§i ölümünden 
sonra da bazi haklar kazanabilir’ jeklinde ifade ettigimiz tezimizi dogrulamak igin 
yapmi$ oldugumuz galigmamizda ulajtigimiz genei sonuglari ^öylece özetleyebili- 
riz: 

Ölüm, ki§isel olmayan haklara kaybettirici olarak etki etmez. Buna kar§m 
ki§isel haklar genei olarak ölümle sona ererler. Ölümle sona ermeyen haklar 
ölenin mirasgilarina gegerken ölümle sona eren haklar ölenin mirasgilarina geg- 
mezler. 


CUMHURiYET DÖNEMi iLMiHAL CALI5MALARI VE PROBLEMLERi 
Ramazan BOZKURT 

Dan^man: Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOGLU 
233 Sayfa, 2006 

ilmihaller özellikle, halkin temel din? bilgileri kolaylikla ögrenebilmesi igin 
yapilmi§ galigmalardir ve bu isimle daha gok Türk toplumlarinda yaygin olarak 
bilinmel4edirler. ilmihaller genelde konulari sade ve basit anlatimi ile bilinen 
gah§malardir. Bu gah§mamiz üg ana bölümden olu§ma4adir. Birinci bölümde 
Türkiye’de cumhuriyet döneminde yapilan ilmihal galigmalari, hazirlayanlari, amag- 
lan, yöntemleri, muhtevalari ve bazi önemli görü§leri ile incelenmeye galijilmijtir. 
öali^mada ilmihaller, hacimleri, konulari, mezhepleri gibi, gejitli yönleriyle grup- 
landinlmak suretiyle de incelenmi$tir. Bu bölümde ayrica ilmihallerin faydalan, 
yazilma gerekgeleri ve kisaca tarihgesinden de bahsedilmijtir 
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Tezde yapilan palipmalardan ve araptirmalardan biri, cumhuriyet döne- 
minde yapilan ilmihal palipmalarinda görülen problemlerdir. Tezimizin bu bölü- 
münde ilmihallerde görülen problemler üzerinde tespitler, tetkikler, degerlen- 
dirmeler ve tenkitler yapilmip ve bu problemlerin pözüm yollarina dair önerilerde 
bulunulmuptur. 

Calipmada son olarak iyi bir ilmihal nasil olmalidir sorusuna cevap veril- 
meye palipilmip, bununla ilgili faydali olacagi düpünülen bazi öneriler de bulunul- 
muptur. 


iBN TEYMiYYE'DE iCTiHAT ÖZELLiKLERi 

Memip TEKiN 

Dampman: Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOGLU 

1 74 Sayfa, 2006 

ibn Teymiyye, yalnizca günümüzde degil, ya§adigi dönemde ipinde ve da- 
ha sonraki yillarda hep tartipmalarin odaginda yer almip bir isimdir. Talak ve ye- 
min konusu bapta olmak üzere, üzerinde icma oldugu ileri sürülen farkli alanlar- 
daki iptihatlariyla, tekfir derecesine varacak boyutta ithamlara maruz kalmiptir. 
Kendisine yöneltilen agir elejtiri ve tenkitler, fikhï tercihlerinden pok, Kitap ve 
sünnet ekseninden uzaklapan batil ve sapik akimlara karpi giriptigi sert muhalefet- 
ten kaynaklandigi görülmektedir. 

ibn Teymiyye üzerinde ilmï etütler yapan alimlerin geneli, onu; HanbelT 
mezhebine müntesip bir müptehit olarak degerlendirmiplerdir. Hakkinda ortaya 
konulan bu müpterek kanaat, onun usulde ve füruda HanbelT mezhebinin bütün 
iptihatlarini benimsedigi anlamina gelmez. O; ne kullandigi usulde, ne de ulaptigi 
iptihadT sonuplarda mukallit degildi. iptihat ve fetvalarindan anlapildigi üzere, farkli 
görüpleri mukayese edip tercihler yapmip, ulaptigi sonuplar genellikle HanbelT 
mezhebinin iptihatlariyla örtüpürken, dort mezhebe muhalif iptihadT sonuplara da 
ulasmistir. §ahsma özgü iptihatlarinda dikkati peken en önemli özellik; vardigi ilmT SUIFD/22 
sonuplan Kitap ve sünnete istinat etmesi, bu iki temel kaynagi selefin yorumlariyla 
anlamaya palipmasidir. Selefi anlayipi, ümmetin birliginin temel ekseni olarak kabul 
etmiptir. Ona gore uyulmasi gereken delilin kendisidir. Kitap ve sünnetin ötesinde 
her türlü partlanmaya, mezhep taassubuna karpi mücadele etmip, gelenege bagli 
kalarak yenilikpi olmanin sentezini ortaya koyarak, islahatpi birpizgi izlemiptir. 

Akla ve nassa ters düptügü gerekpesi ile naslarin ihmal edilmesini redde- 
dip, §er’i naslarin mana ve mefhumlanm, periatin temel amap ve ilkelerini göz 
önüne alarak yorumlamayi esas almiptir. Ona gore, gerpek akil ile sahih nas ara- 
sinda asla pelipki olamaz. Ortada bir pelipki söz konusu ise, bu; ya akil yürütme- 
den kaynaklanan bir kusur, ya da; nassin yorumundaki bir tutarsizliktan ibarettir. 
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Cüziyyati küllT kaideler iginde ele alarak, kullarin maslahatlari ihmal edilmeden 
toplumdaki hertürlü yozlagama ve kötülügün önüne gegilmelidir. 


KUR'AN-I KERiM'DE SU KAVRAMI 

irfan ÜSTÜNDAG 

Damgman: Prof. Dr. Yusuf l§ICIK 

1 43 Sayfa, 2006 

Su, Allah'in (c.c) yaratma sifatimn tecelli ettigi maddelerden bir tanesidir. 
Ayrica canlilar hayatlarini büyük oranda su ile devam ettirirler. 

Allah (c.c), suyun önemini anlatmakta, insanlarin bu konuda nasil davran- 
malari gerektigini ögretmekte, bu büyük nimetin yaraticisinin ve degerinin farkin- 
da olunmasini istemektedir. 

Dünyamizda su belirli bir miktarda bulunmaktadir. Sahip oldugumuz su 
devamli bir dolagim halindedir. Suyun bu dolagimi dengeli oldugu zaman insanlar 
igin fayda saglamakta, aksi takdirde zararlara sebep olmaktadir. Bir kisim milletle- 
rin yagadigi helak mucizeleri suyun sebep olabilecegi zararlari göstermektedir. Su 
dolagiminin dengesini korumasi ise insanlarin davramjlarina bagli bir durumdur. 
Bagta doganin korunmasi olmak üzere birgok insan davramgi suyun dengesini 
olumlu veya olumsuz yönde etkilemektedir. 

Önemli bir ihtiyag maddesi oldugundan dolayi, Allah (c.c) insanlari bazen 
su ile imtihan etmigtir ve onlari bununla egitmeye gaii§mi§tir. Su, sagladigi bu 
faydalarin yaninda, göze hitap eden yönü ile de insanoglunun hizmetindedir. 
Temizligin ana maddesi de sudur 

Dünyada hayatin her safhasinda var olan su, ahiret hayatinda da olacaktir. 
Kiyametin kopmasi aninda su Allah'in (c.c) emriyle kontrolden gkacak, bundan 
sonra cennette müminler igin bir nimet ve cehennemde günahkarlar igin bir azap 
süiFD/22 maddesi olacaktir. 
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KUR'AN-I KERiM ve KiTAB-l MUKADDESTE Hz. LUT KISSASI 
Abdulhalim GÜNE§ 

Damgman: Prof. Dr. Sait §iM§EK 
1 0 1 Sayfa, 2006 

insanlari karanliklardan aydinliga gikarmak üzere gönderilen son ilahT kitap 
Kur’an-i Kerim, bu amagla gejitli ögütlerve aydinlatici bilgiler verin Kissalar yoluy- 
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la insanlarin, öncekilerin tecrübelerinden ibret almalarini ve hayatlarini buna gore 
düzenlemelerini ister. 

Kur’an'in bize aktardigi kissalardan biri de Hz. Lut kissasidir. Hz. Lut kavmi 
daha önce kimselerin yapmadigi ahlaksizligi yapar olmug, onlari uyarmak üzere 
Hz. Lut görevlendirilmigtir. Ancak peygamberlerinin ögütlerini dinlemeyen bu 
günahkar kavim, tag yagdiran bir firtinaya tutularak helak olmugtur. 

Hz. Lut kissasi Kitab-i Mukaddes'in de i§ledigi kissalardandir. Ancak 
Kur’an'in kissalari i§leyi§i Kitab-i Mukaddes'in i§leyi§inden farklidir. Kur'an aynntiya 
dalmazken Kitab-i Mukaddes ayrintilara fazlasiyla yer verin Ayrica Kitab-i Mukad- 
des'te birgok yerde oldugu gibi Hz. Lut kissasinda da peygamber ve Allah'a ya- 
kigmayan sifatlar izafe edilmigtir. 

Hz. Lut kissasi bize gunu ögretmigtir. Allah'in yasakladigi günahlar insana 
ve topluma zarar vermekte ve toplumun kal itesini dügürmektedir. insan egiti- 
minde bagari igin hem kalplere hem de akillara hitap etmek gerekmektedir. in- 
sanlar Hz. Lut kissasi ve diger kissalardan ibret almali, hayatini ona gore yagamali- 
dir. Dünya ve ahiret mutlulugunu elde etmeleri buna baglidir. 


TEFVÏZ-i TALAK 
Rukiye KA RAPZAK 
Damgman: Prof. Dr. Orhan CEKER 
1 03 Sayfa, 2006 

islam hukuku talak konusunda tek tarafli irade beyamyla evliligi sona er- 
dirme hakkini öncelikle erkege vermigtir. Kadina da bedel mukabili kargilikli nza ile 
(muhalea) ve hakim karariyla (tefnk) evliligi sona erdirme hakki tammigtir. Ancak 
kadinin tefnk ve muhalea yollarina bagvurarak evliligi sona erdirme imkani olsa da 
erkegin rizasina ve mahkemeye bagvurmaksizin kendi irade beyamyla boganma 
yetkisine Kur'an ve sünnette sabit oldugu üzere tefviz-i talak yöntemiyle sahip sü j FD/22 
olmaktadir. 2 Q 5 

Kadin tefvTz yöntemiyle boganma yetkisine nikah akdinde bu yetkinin 
kendisinde olmasini gart kogarak veya evliligin sonraki zamanlarinda kocasinin 
talak hakkini ona vermesiyle de elde edebilmektedir. Kadin tefvTz yöntemiyle 
elde ettigi bu hakkini kendisi kullanabildigi gibi, ügüncü bir gahsa verilmesini de 
isteyebilir ve bu yetkinin ügüncü bir gahis tarafindan mahkemenin denetimi ve 
araciligi ile de kullanilmasim gart kogabilir. 

Kadin tefvTz yöntemiyle bogama yetkisine sahip olmakla birlikte bu erkegin 
bogama hakkini etkilememekte, erkek bu yöntemle karisini, onu bogamaya ortak 
etmig olmaktadir. 
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Bogama konusunda kadin ile erkegi e§it konuma getiren tefvTz-i talak uy- 
gulamada pek az görülmügtür. Erkegin yetki payla§immi benimseyebilmesi ve 
kadinin da bu hakkini bilingli kullanabilmesi igin tefvTz nikah akdi ile dogan bir 
prosedüre baglanmali, hayata gegirilebilmesi igin galijilmali ve uygulanabilirligi 
ortaya konmalidir. 


TA§KÖPRIZADE’NiN ^AKAIKU'N-NU'MAnIYYE ft VLEMAI’D- 
DEVLETI'L-OSMAnIYYE ADLI ESERiNDE ADI GEQEN MUHADDiSLERiN 'IN- 
CELENMESi 

Hülya MERCiMEKQ BAYRAM 
Damgman: Yrd. Dog. Dr. Adil YAVUZ 
1 59 Sayfa, 2006 

Bu tez, Tagköprïzade'nin e§-$akaiku'n-Nu'maniyye ft Vlemdi'd-Devleti'l- 
Osmaniyye adli eserindeki Osmanli Devleti klasik dönemi alim ve mutasavviflann 
biyografilerini incelemel4edir. Tez, bu eserde adi gegen muhaddisleri tespit edip; 
biyografileri, eserleri ve hadis ilmine katkilanni ara^tirmalctadir. Bu galama, klasik 
Osmanli döneminde yapilan hadis gali^malanna i§ik tutarken Osmanli'nin hadis 
ilmine katkilari tespit etmeye galgmaktadir. 


iLKELER VE HiSSELER ACISINDAN iSI_AM HUKUKUNUN DAYA- 
NAKLARI 

Mehmet SEVEN 

Dam$man: Prof. Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOGLU 

1 27 Sayfa, 2006 

islam, insana mülkiyet hakki tamyan bir sistemdir. Kur'an-i Kerim'de insana 
taninan bu mülkiyet hakki, mirasla ilgili düzenlemelerde de agikga görülmektedir. 
Miras gerek Kur'an-i Kerim'de gerekse hadislerde aynntili bir gekilde ele alinmij; 
bundan dolayi da özel birterim olarak kesin bir bigimde belirlenmeyi ifade eden 
kelimesi ile “feraiz” terimlendirilmigtir. Ki§i öldükten sonra geride biraktigi malini 
mirasgi olma hakkina sahip kimselere hangi ölgülerde taksim edilecegi Kur'an ve 
sünnet tarafindan büyük ölgüde belirlenmijtir. Bu galgmada Kur'an ve sünnet 
tarafindan belirlenen oranlarin di§ina gikilip gikilamayacagini incelemeye gah§tik. 

Giri§ bölümünde konunun önemi ve takip edilecek yöntem üzerinde 
durduk. Birinci bölümde islam miras hukukunun genei ilkelerini tespit ettik. Bu 
bajlik altinda mirasgilarin alacagi paylarin “feraiz” seklinde isimlendirilmesi ve 
bunun sonuglari ele alindi. Buna gore islam miras hukukunun bu özelliginin ki§ile- 
rin karjilikli rizalarina dayali miras paylagimina imkan vermedigi ve mirasin cebri 
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bir mülk edinme yolu oldugu sonucuna ulagtik. Bununla birlil-cte murisin varisleri 
mirastan mahrum edemeyecegi, varislerin kalan borgtan terike kadar sorumlu 
oldugu ve islam miras hukukun olugumunda tedrici bir metot izlendigini tespit 
ettik. 

ikinci bölümde de hisseler ve delilleri üzerinde durduk. Murisin birinci de- 
receden yakinlarinin hisselerinin Kuran ve sünnet tarafindan belirlendigi bilinen bir 
husustur. Bununla birlikte sahabenin de islam miras hukukunun olugumunda 
büyük bir rol oynadigi ortaya kondu. Diger taraftan kiyas metodu hukukun diger 
alanlarina nispetle gok daha sinirli olmasina ragmen, miras hukukunda da kiyasa 
yer verildigi gözlenmigtir. Klasik fikih kitaplarinda islam miras hukukunda kiyasa 
yer olmadigina dair ifadelerin prensip olarak kiyasa karsi gikma anlaminda degil. 
ama vakia olarak kiyasin daha az kullamlmasindan kaynaklandigi tespit edilmigtir. 
Nitekim gerek mirasgi sinifi gerekse hisse tespitinde özellikle sahabe tarafindan 
kiyasa bagvurulmugtur. 

Sonug bölümünde ise, günümüzde, kiyasla islam miras hukuku üzerinde 
öze iligkin herhangi bir degigiklikte bulunmanin mümkün olmadigi; ayrica rizaT 
taksimin de mümkün olmadigi ortaya konmugtur. Bu degigiklige hem naslar im- 
kan vermemektedir, hem de islam hukukunun olugum sürecinde böyle bir imkan 
tartigilmamigtir. 


MEHMED ZiHNI EFENDi'NiN NlMET-l ISLAM ADLI ESERiNDEKI HA- 
DiSLERiN TAHRIC VE DEGERLENDiRiLMESi (ORUC, ZEKAZ MAC VE Ni- 
KAH BÖLÜMLERi) 

ibrahim ÖZTÜRK 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Muhiddin UYSAL 
1 49 Sayfa, 2006 

ilim ve kültür dünyamizin segkin gahsiyetlerinden olan ZihnT Efendi, Os- 

manli’nm son dönem alimlerindendir. Telif ettigi eserleri, uzun yillar ders kitabi SUIFD/22 

2D7 

olarak okutulmug ve bunlarin igerisinde özellikle Nimet-i Islam, halkimizin ve ilim 
ehlinin ellerinde muteber bir konuma yükselmigtir. 

ZihnT Efendi, Osmanli döneminin buhranli dönemlerinde yetigmesine 
ragmen, tedris hayatini en güzel gekilde degerlendirerek kendini geligtiren müm- 
taz bir gahsiyettir. Arapga konusundaki engin bilgisi, herkesin takdirine sebep 
olmug, Arapga, Fikih ve Akaid hakkinda yazdigi eserleri, o dönemin melAeplerin- 
de, ders kitabi olarak okutulmugtur. 

Türkge yazilan tefsir kitaplari arasinda Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini 
Kur’an Dili adli eseri ne kadar önemli ise, ilmihal kitaplari arasinda da, Mehmet 
ZihnT Efendi’nin Nimet-i Islam adli eseri, aym gekilde önemlidir. Mehmet ZihnT 
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Efendi'nin, alana hakim olu$u ve ele aldigi meseleleri titizce incelemesi nedeniyle, 
Nimet-i islam adli eseri, diger ilmihal kitaplarini etkileyen ve bu kitaplara örnek 
te§kil eden bir ilmihal olmu$tur. 

ZihnT Efendi, Nimet-i isldm'in Orug bölümünde 49, Zekat bölümünde 8, 
Hac bölümünde 30 ve Nikah ve Talak bölümünde ise 36 hadis rivayet etmi§tir. 
Bu gah§mamizda, ZihnT Efendi'nin fikih kitabi olan Nimet-i islam adli eserinde, fikh? 
bir konunun desteklenmesi maksadi ile nakledilen, Orug, Zekat, Hac, Nikah ve 
Boganma bölümlerine ait toplam 123 hadisin, hadis kitap I ari n d aki yeri tespit 
edilmi?; ula§abildigimiz kadariyla hadis alimlerin görü§lerinden yararlanarak, senedi 
hakkinda bilgi verilerek hadislerin tahrTc ve degerlendirmesi yapilmijtir. 


GASSAN KENEFANi VE ÖYKÜCÜLÜGÜ 

Murat GCX^ER 

Dam$man: Dr. Muhammet TASA 

1 27 Sayfa, 2006 

Filistin'deki hikaye gali$malari Lübnan ve Misir'daki örneklerine benzeme- 
lerine kar§m daha geg bir tarihte ortaya gikmi§tir. 1900'lü yillarda liderligini Halil 
Beydes'in yaptigi bir grup tarafindan Rus edebiyatindan hikaye ve roman gevirile- 
rinin yapildigi bu topraklar 19. yüzyilm ba§mdan itibaren birgok cografT, politik ve 
sosyal degi§imler ya§ami5tir. 

Gassan Kenefani'nin hikayelerinde bu degi^imlerin yansimalari görülür. 
Gassan Kenefani (1936/1972) Mevt Sarir Rakam 12 (Beyrut, 1 962), Ard Burtagal 
al-Hazin (Beyrut, 1 963) ve A/em leyse lena ( 1 965) gibi eserleriyle teknik ve yüksek 
seviye hikayeler sunmujtur. Genellikle, halkinin sorunlari üzerine odaklanmi? ve 
kahramanlarini da siradan insanlardan segmi$tir. Kahramanlarinin gogu hikayede 
oynadiklari rolün bilincinde olmayan gocuk denebilecek ya$larda ki§ilerdir. 


iBN KAYYiM el-CEVZiYYE'NiN HAYATI, ESERLERi VE iCTiHAD AN- 

LAYI§I 

Hüseyin AKINCI 

Dani^man: Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI 
95 Sayfa, 2006 

Tez gali$mamizin giri§ bölümünde ictihadin gerekliligi üzerinde durarak ki- 
saca tarihgesinden bahsettik. Birinci bölümde ibn Kayyim'in hayati ve eserleri 
hakkinda bilgi verdik, ikinci ve son bölümde de ictihad anlayi§i ve metodunu 
özetlemeye gali§tiktan sonra kisa bir degerlendirmede bulundulc 
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ibn Kayyim'e ait eserler bölümünde de zikrettigimiz üzere kendisine nis- 
pet edilen eser sayisi 100'e yaklagmaktadir. Bir yüksek lisans tezi igin ayrilan süre- 
de tabiatiyla bu kadar eserin hepsini okumak ve degerlendirmek mümkün degil- 
dir. Bundan dolayi galigmamizda daha gok ibn Kayyim'in i'ldmü’l-Muvakm isimli 
eserini temel aldik. Bunun yaninda diger eserlerinden de konumuzla ilgili bölüm- 
lerden faydalanmakla yetindik. 


TArJHU BAGDAD ' DA EBÜ HANÏFE iLE iLGiLi RiVAYETLERiN DEGER- 
LENDiRiLMESi 

Mustafa ÖZTOPRAK 

Damgman: Dog. Dr. Mehmet EREN 

1 36 Sayfa, 2006 

Ebü HanTfe, ilmï hayatimizin önde gelen simalarindandir. Kendisi, fakih ol- 
masi yönüyle temayüz etmektedir. HatTb el-Bagdadï, hier? beginci yüzyilm önemli 
alimlerinden birisidir. Bu iki alim, HatTb el-Bagdadmin Tanhu Bogddd'indaki 
“Nu’man b. Sabit" maddesiyle bir arada zikredilmektedir. Burada, Ebü HanTfe 
hakkinda müspet ve menfi rivayetler bulunmaktadir. Biz de tezimiz iginde bu 
müspet ve menfi rivayetleri inceledik. 

Ebü HanTfe ile ilgili müspet rivayetleri dokuz ba§lik altinda topladik. §ahis- 
lar hakkinda söylenen övücü sözlerin iginde dogru olanlar oldugu kadar, taltif 
mahiyetinde uydurulmug olanlar da olabilmektedir. Biz, burada “dogru" ile “uydu- 
rulmug” olanlan ayirmaya galigtik. Bazi bajhklar altinda aym konu ile ilgili birden 
fazla rivayet bulunmaktadir. Rivayetler arasinda birbirlerini teyit etmeyenler de 
vardir. 

Ebü HanTfe ile ilgili menfi rivayetleri kirk iki baglik altinda inceledik. Bu bö- 
lümde genellikle ^ahislann imam hakkindaki söylediklerini ele aldik. Bunlar arasin- 
da, gok az bir kisminin hem senet, hem de metin agisindan kabul edilebilir oldu- 
gunu gördük. inceledigimiz rivayetlerden sahih olanlarin az olmasi oldukga dikkat 
gekicidir. Ayrica bu bölümde birinci bölüme nazaran daha fazla sika olmayan ravT 
bulunmaktadir. 

Caligmamiz, Ebü HanTfe hakkinda gelen rivayetlere ihtiyatla yaklajmamiz 
gerel<tigini ortaya gikarmijtir. O, islam aleminin önde gelen alimlerindendir. Her 
insanin hatasi olabilecegi gibi, onun da olabilir. Bu, imamdan bir geyler eksiltmez. 
HatTb el-BagdadT, muhaddis bir alimdir. Tanhu Bagdad indaki “Nu'man b. Sabit” 
maddesinde, imamla alakasi olmadigi görülen rivayetler bulunmaktadir. 
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KUR'AN'IN HEDEFLEDiGi MÜSLÜMAN TiPi 

Muhammet §ENGÜL 

Dam$man: Prof. Dr. ismet ERSÖZ 

1 05 Sayfa, 2006 

Müslüman, islam’a inanan, Allah'a itaat eden, boyun egen, baglanan, ken- 
dini Allah'a veren, din olarak islam'i segen ki§inin adidir. Müslüman olmanin ilk 
§arti, ki§inin Allah'a inanmasidir. Müslüman'in sahip oldugu inang, sadece kalbinde 
var olan bir inang degildir. Bu inang mutlaka kiginin davrani§larim da jekillendirir. 

ibadet, yüce Allah'in razi oldugu davram§lar dogrultusunda Müslüman’in 
yaptigi her türlü davram§i igine alir. “islam'in §artlan" olarak ifade edilen narmaz 
kil mak, zekat vermek, orug tutmak ve hacca gitmek, ba§hca ibadetlerdir. Bunlarin 
di§inda, kijinin Allah rizasini kazanmak maksadiyla kendisi, ailesi ve insanlik igin 
yaptigi bütün davram$lar da ibadet olarak degerlendirilir. 

ibadetler sadece belirli hareketlerin taklit edilmesinden ve tekrarindan i- 
baret degildir. ibadetler esnasinda yapilan hareketlerin tamami Müslüman'a mad- 
dT ve manevT fayda saglar. 

islam dininde insanlarin davrani^lann nitelendirmek igin kullamlan ahlakin 
kaynagi, Allah'in kitabi Kur'an ve Resulü'nün sünnetidir. Bu iki kaynaktan beslene- 
rek ortaya gikan ahlak, güzel ahlaki olujturur. 


KUDÜRÏ’NiN JERHU MUHTASARÏL-KERHt ADLI ESERiNiN ‘SiYER’ BÖ- 
LÜMÜNÜN EDiSYON KRiïiGi 

Necmeddin GÜNEY 

Dan^man: Prof. Dr. Ahmet YAMAN 

34 1 Sayfa, 2006 

Döneminde Haneff mezhebinin Irak'taki en önemli temsilcisi olan 
Ebu'l-Hasen el-Kerhmin (260-340/874-952) el-Muhtasar adli eseri, Haneff mez- 
hebinde ilk muhtasar fikih kitaplarindandir. Üzerine gok sayida §erh yazilan bu 
eser, günümüze ula$amami$, ancak Haneff fakThi Ebu'l-Huseyn el-Kudüri'nin (362- 
428/973-1037) Jerfiu Muhtasari'l-Kerh? adli oldukga kapsamli §erhi ula§mi5tir. 
Yazma halindeki bu gerh, ilk dönem Haneff literatürünün aksine, oldukga rmüdel- 
lel olmasiyla dikkat gekmekte; günümüze ula§amami$ veya ancak kismen ula§a- 
bilmi§ birgok ilk dönem kaynagindan alintilar igermelctedir. 
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Bu tez galigmasinda, eserin en uzun bölümlerinden biri olan ve ig bütün- 
lüge sahip müstakil bir ‘kitab’ niteligine sahip olan ‘Kitabü's-Siyer'in tenkitli negrini 
ortaya koyduk. 

Caligmamiz temelde iki ana kisimdan, Aragtirma (dirase) ve Tahkik kisim- 
larindan olugmaktadir. Daha gok ‘Fikih Tarihi’ niteligi tagiyan Ara§tirma kismi bir 
giri§ ve iki bölümden olugmaktadir. Bu bölümleri, Tahkik kismini olujturan metin 
izlemigtir. 

Giri§ kisminda konunun önemi, amaci ve faydalanilan kaynaklarin kisa su- 
numundan sonra her iki fakThin yagadiklari dönem olan IV ve V. yüzyil islam dün- 
yasi ve Bagdat gevresinin siyasT ve ilmT durumu hakkinda genei bilgiler verilmeye 
galijilmijtir. 

Ara§tirmanin Birinci Bölüm'ünün konusu, el-Muhtasann müellifi olan 
EbuTHasen KerhT ve bu eserin garihi olan EbuTHuseyn el-Kudurïnin hayati ve 
ilmT kijilikleridir. Her iki müellifin de hayati, hocalari, ögrencileri, fikih ilmindeki 
yerleri ve yazdiklari eserler üzerinde ayrintili olarak durulmugtur. 

Ara§tirmanin ikinci Bölüm'ünde, Kerhmin günümüze ula§amami§ olan el- 
Muhtasan üzerine yapilan gali§malar ve özellikle Kudün'nin Jerfiu Muhtasari’l- 
Kerht ' si tanitilmaya gali§ilmi§; tahkik ettigimiz bölümle irtibati sebebiyle siyer konu- 
sundaki fikih edebiyatina bir giri§ yapilmig; Jerfiu Muhtasaril-Kerhfrim eldeki yazrma 
nüshalari tektektavsif edilerek, ‘siyer’ bölümünün tahkikinde takip edilen yöntem 
ortaya konmugtur. 

Tahkik kisminda ise, eldeki üg nüshanin mukabelesi sonucu ortaya gikan 
metin, uygun paragraf düzeni ve gerekli noktalama igaretleriyle birlikte, konulan 
tahkik kriterleri gergevesinde ortaya konmugtur. 


EBÜ HAYYAN EL- ENDELUSÏ’NiN HAYATI ve iRTi}AFU’D- DARAB 
MiN LiSANïL- ARAB ADLI ESERiNiN TAHLiLi 

Cafer Tayyar DOYMAZ süiFD ' 22 
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Damgman: Dr. Orhan PARLAK 

I I 3 Sayfa, 2006 

islam'dan sonra gergeklegen fetihler neticesinde islam cografyasinin genig 
alanlara yayilmasi ve Araplarin diger farkli kültür ve medeniyetlerle siki diyaloglar 
igine girmeye baglamalari Arap dilinin zamanla bozulmasina sebep olmugtur. 

Ebu'l- Esved ed- DuelT (67/686) ile baglayan ilkgramer gali§malari gokkisa 
bir zamanda hizlanmig, bunun neticesinde de Basra ve Küfe dil ekolleri meydana 
gelmigtir. §unu kabul etmek gerekir ki Arap dilinin gramerinin olu§masinda bu 
ekollerin gok büyük katkilari vardir. 
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Caligmamiza konu olan Ebü Hayyan el-EndelusT (654/ 1 256) hicrï yedinci 
asnn ortalarinda Endülüs'te dünyaya gelmigtir. Kügüklügünden itibaren ilme gok 
büyük bir i§tiyak duyan Ebü Hayyan, her nerede bir ders halkasi bulmu§sa o 
halkaya i§tirak etmijtir. 

Biz bu gah§mamizda Ebü Hayyan'm dilci yönünü göz önünde bulundura- 
rak onun sarf ve nahve dair kaleme almij oldugu, Arap dili igin bir ansiklopedi 
niteliginde olan irti$afu’d-Darab min Lisdni'l-Arab adli eserini inceledik. 

Cali$mamiz, giri§ ve iki bölümden müte$ekkildir. 

Cali$mamizm giri§ bölümünde nahiv ilminin kurulu$unu ve bu ilmin ortaya 
gikijindaki saikleri ve bunun neticesinde kurulan nahiv ekollerinden kisaca bahset- 
tik. 

Caligmamizin birinci bölümünü ise Ebü Hayyan'm hayatina tahsis ettik. Bu 
baglamda onun dogumunu, gocukluk yillarini, ailesini, ilim ugrunda yapmi? oldugu 
seyahatleri ve dünya görügünü konu edindik. Bunlari arajtirirken mümkün oldu- 
gunca ilk kaynaklara inerek galigmamizi zenginlegtirmeyi amagladik. 

Caligmamizin ikinci bölümünde ise irti^afu'd-Darab min Lisani'l-‘Arab adli 
eseri inceledik. Öncelikle eserin ge§itli kaynaklarda kügük farklarla zikredilen 
isimlerine degindik. Ardindan, eserin kaleme alini§ sebebini ve eserin kaynaklarini 
incelemeye tabi tuttuk. Bunlarin yam sira Ebü Hayyan'm e/-/rt/$dftaki metodun- 
dan, eserinde kullandigi gevahidden bahsettik. Son olarak da el-irti$afta ele alinan 
konulara degindik ve eserin dünya kütüphanelerinde bulunan el yazmalarmi konu 
edindik. 


iNANC AQSINDAN iNTiHAR 
Murat TA§DELEN 

Dan^man: Yrd. Dog. Dr. Durmu§ ÖZBEK 
I 1 6 Sayfa, 2006 

Toplumsal agidan önemli bir sorun olan intihar olgusu diger bütün top- 
lumsal olgulara gore farkli bir özellige sahiptir. Bütün toplumsal olgularin temelin- 
de “ insan ya$ammi devam ettirebilme gabasi” vardir. Oysa intiharda tam tersi 
söz konusudur. Telaffuzunun bile oldukga soguk etki yarattigi intihar, kiginin kendi 
kendini kasitli olarak öldürme eylemi olarak agiklanabilir. insanlarm hayatlarma 
kiyma gibi bir fiile bagvurmalarm nedenlerinin ba$mda inang eksikligi gelmel4edir. 
insanoglu yaratiliji geregi inanan bir varliktir. Yapilan aragtirma ve degerlendirme- 
ler sonunda, tarih boyunca hemen her toplumun inancmin oldugunu görürüz. 
DinT inani§in insan hayatina etki edip etmedigi tarti^ma konusu olsa da yapmig 
oldugumuz bu galigma da bu degerden uzak kalan veya mahrum olan bireyin 
davramglarinda olumsuz neticeler meydana geldigi ortaya gikmijtir. Sonug olarak, 
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bu galigmada; intihar ve inang sistemleri arasindaki iligki teolojik ve sosyo- 
psikolojik agidan ele alinmigtir. Yapilan degerlendirmeler sonucunda olayin güncel 
ve aym zamanda gok önermli bir konu oldugunu kanaatine varilmigtir. 


CEMALEDDiN EL-KASIMÏ'NiN HADiS iLMiNDEKi YERi 

Süleyman §iRiN 

Damgman: Dog. Dr. Mehmet EREN 

80 Sayfa, 2006 

Muhammed Cemaleddin el-KasimT ( 1 283/1 866- 1 332/ 1 9 14), XIX. asnn 
sonlariyla XX. asnn baglarinda yagamig olan mütefekkir, müceddid ve islahgi bir 
islam alimidir. 

Yagadigi tarihi dönem, sadece dogup yetigtigi ve hayatinin sonuna kadar 
ikamet ettigi Suriye agisindan degil, bütün islam alemi igin de bir gözülme ve 
göküg dönemidir. Ortamin bu olumsuz gartlarina ragmen o, gocuklugundan 
itibaren bütün ömrünü ilim ve irfan ögrenmekle, ögrendiklerini ögretmekle ge- 
girmig, ilmT gahsiyetini hem akIT hem de nakIT, hem klasik hem de modern ilimlerle 
geligtirmig, yenilemig ve olgunlagtirmigtir. 

Aragtirmamiz genei olarak bir girig ve iki bölümden olugmaktadir. Girig 
kisminda aragtirmanin metodolojisini ve kaynaklarini ele aldik. Birinci bölümde 
KasimT ile ilgili genei bilgilere yer vermeyi uygun bulduk. Ayrica KasimT'nin yetigtigi 
dönemin sosyo-kültürel durumu, ailesi, tahsil hayati ve eserlerine yer verdik, 
ikinci bölümde ise KasimT'nin hadis ilmindeki yerini ortaya koymaya galigtik. Onun 
hadisle ilgili eserlerinden hareketle hadis ilmine katkilarini aragtirdik. 

Cemaleddin KasimT hadis usülü alaninda kaynak olarak kabul edilen deger- 
li bir galigma ortaya koymugtur. ( 'Kavaidü't-tahdis min Fünün-i Mustalahi'l-Hadfs ) 

Ayrica Fikhü'l-Hadis konusuna dikkatleri gekmigtir. Onun bu alandaki galigmasi 
hadis ilmine önemli katki saglamigtir. süifd /22 

Netice itibariyle Cemaleddin KasimT'nin hadisle ilgili eserleri incelendiginde 213 
onun hadis ilmine ne denli katkilarinin oldugu ortaya gikmaktadir. 
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ARAP DiLiNDE KASEM 

Muzaffer GEDiKOGLU 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Muhiddin UYSAL 

1 26 Sayfa, 2006 

Tez, Arap dilinde kullamlan yemin harfleri, yemin fiilleri ve yemin kaliplan- 
ni igermekte ve üg ana bagliktan olugmaktadir. 

Birinci bölüm: Arap Dilinde Kasem. Bu bölümde kendi igerisinde beg ana 
ba§lil<tan olugmaktadir: Yeminin Tammi, Yeminin Ögeleri, Yeminin Gelig §ekilleri, 
Yemin Harfleri ve Yemin Fiilleri. Bu bölümlerde kendi igerisinde gegitli alt baglik- 
lardan olugmaktadir. 

ikinci bölüm: Kur'an'da Kasem. Bu bölümde Kur'an'daki yemin ayetleri 
konuya igiktutmasi agisindan ele alinmigtir. Bu ayetlere yemin agisindan bakilarak 
grameryönü dikkate alinmigtir. Bu bölüm beg ana baglikta olugmaktadir: 

Zikrediligine Gore Yeminler, Allah'in Üzerine Yemin Ettigi Konular, 
Kur'an’da Yemin edilen zaman dilimleri, Yemin Edenlere Gore Yeminin T asnifi, 
Mekke ve Medine Dönemine Ait Yeminler. Bu bölümlerinde kendi igerisinde alt 
bagliklari vardir. Ayetler gramere agirlik veren tefsircilerin kitaplarindan yararlam- 
larak ele alinmigtir. 

Ügüncü bölüm: Hadislerde Kasem. Bu bölümde Hz. Peygamber'in kullan- 
digi kasem lafizlan ele alinmigtir. Bu bölüm iki ana bagliktan olugmaktadir: 

I. Hz. Peygamber'in Kullandigi Yemin Lafizlan 

II. Hz. Peygamber'in Hadislerinde Gegen Yemin Kaliplari. 

Tezin ana konusu Arap dili ve grameri agisindan yemin konusunudur. 
Kur'an’da ve hadislerde yemin ise ana konuya igik tutmasi agisindan alinmig olup 
ayetlerin ve hadislerin tamamen grameryönüne agirlik verilmigtir. 


KELAM'DA GÜNAH VE TEVBE 
Mehmet YAMAN 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Durmug ÖZBEK 
I I 8 Sayfa, 2006 

Din? emir ve yasaklara kargi gelme ve yaraticiya bagkaldirmanin ortak adi 
olan günah ve insam bu günahlardan arindiracak olan da tevbedir. Günah ve 
tevbe ilk insan Hz. Adem’den bu güne insanoglunun kaginilmaz bir olgusudur. Bu 
galigma, Günah ve tevbe kavramlarini naslar gergevesinde KelamT agidan ele 
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almak, insan üzerindeki etkilerini inceleyerek bu alanda bir arajtirmanin ilk adimi- 
ni atmayi amaglamaktadir. Giri? bölümünde günah ve tevbenin; sözlük ve terim 
anlamlan tan itilmi§ ve ardindan günah-tevbe ili§kisi ortaya konmu$tur. Birinci 
bölümde günah ve tevbenin tarifleri yapildi. Kur’an'da konularin nasil ifade edildigi 
üzerinde durularak dini mesnedleri ortaya konulmu$tur. Günah ge§itleri, insanin 
günah igleme esnasindaki durumlari ve tevbe ge$itleri, karmil tevbede olmasi 
gereken hususlar ortaya konmaya gah§ilmi§tir. ikinci bölümde ise rmevzua Kelam- 
cilar agisindan bakilmig Kelamcilarin günah ve tevbe anlayiglari ortaya konmaya 
gah§ilmi§tir. Konunun fikih ve tasavvuf yönleri kendi sahalarina birakilmigtir. Qalig- 
mamiz neticesinde günah ve tevbenin hem fert hem toplum hayatinda büyük bir 
öneme haiz oldugu mü$ahede edilmi§; günah i§leyen insanlarin tevbe ile yeniden 
huzura kavujtugu ve tevbe ile affedilmeyecek higbir günahin (kul hakki harig) 
olmadigi sonuglarina ula§ilmi§tir. 


MÜnAvÏ (1 031/1 62 l)’NiN HADiSgUGi VE RAF’U’N-N'IKAb AN KITA- 
BÏ$-$iHAB ADLI ESERiNiN TAHKiKI 

Abdulkadir BODUR 

Dam$man: Dog. Dr. Mehmet EREN 

22 1 Sayfa, 2006 

Adindan da anla§ilacagi üzere, galigmamiz, Münavmin Hadis ilmindeki yeri, 
metodu, Hadis ilmine katkilari ve bir $erh galgmasi olan Rafu'n-Nikab ‘an K/tdfc>/$- 
$/hdb adli eserini konu almigtir. 

Cali$mamiz üg bölümden olu§maktadir. Birinci bölümde, MünavT döne- 
mindeki ilmT ve siyasT durum, hayati, eserleri, ilm? ki§iligi ve metodu incelenmigtir. 
ikinci bölümde, Kitdbü'$-$ihdb ve müellifi, Kitdbü'$-$ihdb ’ a dair diger gah§malar, 
Rafu'n-Nikab ' in yazma nüshalarinin tamtilmasi, MünavT'nin bu eserde takip ettigi 
metot, kullandigi kaynaklar, eserin önemi ve bizim tahkikinde yaptigimiz galigma- 
lar anlatilmaktadir. Rafu'n-Nikab ' in yer aldigi ügüncü ve son bölümle gali§mamiz süiFD/22 
tamamlanmi§tir. 215 


iSLAM MUHAKEME USÜLÜNDE §AHiTÜKTEN DÖNMENiN KA- 
RARLARA ETKiSi 

Cemil LIV 

Dam$man: Prof. Dr. Saffet KÖSE 
82 Sayfa, 2006 

§ahitlikten rücü, mahkeme karari öncesi, karar sonrasi ve ceza infazi son- 
rasi olmak üzere üg gekilde meydana gelebilir. 
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Mahkeme karari öncesi meydana gelen rücüda delil ortadan kalktigi igin 
dava düjecektir. 

Mahkeme karari sonrasi ceza infazi öncesi §ah itlerin beyanlarindan dön- 
meleri dikkate almacak ve davanin sonucunu etkileyecektir. Dava konusu had ve 
kisas gerektiren suplarla ilgili ise, §ahitlerin rücülari püphe olupturdugu ipin ceza 
düpecektir. Dava konusu muamelatla ilgili ise, mahkeme karari bozulmaz. Davaci- 
nin aldigi mali iade etmesi gerekir. 

Ceza infazi sonrasinda §ahitler beyanlarindan dönmelerinde ise, yargilama 
süreci pahitlerin ifadeleri dogrultusunda sona erdirilmi§, hakim kararini vermi§tir. 
Kesin karar neticesinde verilen ceza infaz edilmip ve yargilama süreci tamamen 
sonuplanmiptir. Bu andan itibaren davada §ahitlikte bulunan jahislarin beyanlarin- 
dan rücü etmelerinin, yalan yere §ah itl i k yaptiklarini söylemelerinin sonuplanmip 
olan davaya hipbir etkisi olmayacaktir. 


KUR'AN’I OKUMAK ANLAMAK VE AMEL ETMEKLE iLGiU TEMEL 
KAVRAMLAR 

Mesut KAYA 

Danipman: Prof. Dr. ismet ERSÖZ 

1 62 Sayfa, 2006 

Günümüzde Kur’an tefsiri pali§malari farkli yöntemlerle bütün yogunluguy- 
la devam etmektedir. Bu yöntemlerden günümüzde en sik bapvurulan konu 
eksenli ve kavram tahliline dayali Kur'an palipmalaridir. 

Bu palipmada konu eksenli ve kavram tahlili yöntemleri esas almarak 
Kur’an-i Kerim'de gepen; Kur'an'i okumak, anlamak ve amel edilmekle ilgili femel 
kavramlarin incelemesi yapilmi§tir. Kavramlarin tespitinde, tapidiklari anlam da göz 
önünde bulundurulmup, dogrudan ya da dolayli olarak Kur’an'la alakali olmalari 
esas alinmijtir. Bu kavramlar, her üp bölümle ilgili olarak ele aldigimiz konulari en 
etkili ve kapsamli bir pekilde anlatmalari yönüyle tercih edilmiptir. Kavramlarin 
tercihindeki bir bapka etken de ayetlerde gepme siklari olmuptur. 

Birinci bölümde Kur’an'i okumakla ilgili; kiraat, tildvet, tertfl olmak üzere üp 
kavram tespit edilmiptir. ikinci bölümde Kur'an'i anlamakla ilgili; tefekkür, tedebbür, 
tezekkür olmak üzere yine üp kavram ele alinmiptir. Üpüncü bölümde ise 
Kur’an'la amel etmekle ilgili; ittiba, itisam, itaat ve tildvet olmak üzere dort kavram 
üzerinde durulmuptur. Böylece toplam on kavram ele alinmiptir. 

Calipmamizda öncelikli olarak kavram, kapsamli bir pekilde ele alinmip, 
kavramin Arap dilindeki geligim süreci, kullanimlari ve Kur'an'la birlikte kazanmip 
olduklari anlamlar üzerinde durulmujtur. Daha sonra kavramin Kur'an'daki kulla- 
nimlarim görmek apisindan, konu ile ilgi ayetler bir araya getirilmiptir. Kavramlar 
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tektek incelendikten sonra, kavramlar arasi kar$ila$tirmaya gidilmigtir. Kavramlann 
kendi aralarindaki benzerlik ve farkliliklari zikredilmig, böylece bölümün genei bir 
degerlendirmesi de yapilmiftir. 

Caligmanin neticesinde görülmüjtür ki, Kur'an'la ilgili kavramlann her biri 
digerini bütünler nitelil-ctedir. Kavramlar bütün olarak dü§ünüldügü zaman anlamli 
bir mozaik olu§turmaktadir. Her bölüm kendi iginde anlam bütünlügü olu§turdu- 
gu gibi, hem okumakla ilgili kavramlann, hem de anlamakla ilgili kavramlann amel 
etmeye yönelik oldugu da görülmektedir. Bu kavramlar da muhatabi; esas amaca, 
amel etme noktasina götürmektedir. Dolayisiyla ne okumak anlamaktan ne de 
anlamak amel etmekten ayri dü§ünülebilmektedir. 

Kur’an'a muhatap olan ve inanan insanlarin ondan hakiki anlamda istifade 
edebilmeleri bu mozaige bütün olarak bakabilmeleri ile mümkün gözükmektedir. 
Kur’an'daki kavramlann birbirini destekler nitelikteki mesajlari bizi bu sonuca 
götürmektedir. 


iSLAM HUKUKUNDA TEK TARAFLI HUKUKÏi$LEMLER 

Emine GÜMÜ§ BÖKE 

Dam$man: Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI 

204 Sayfa, 2006 

Bu tez galigmasi bir giri§ ve iki bölümden olugmaktadir. Giri§ bölümünde, 
ara§tirmanm amaci, takip edilen metot ve kaynaklarin degerlendirilmesine ilijkin 
bilgilerin verilmesinin yam sira konunun hukuk sistemindeki yerinin belirtilmesi ele 
alinmijtir. Özellikle Roma hukukunda ve diger hukuk sistemlerinde -Fransiz, 
Alman ve isvigre/Türk hukuklarinda- tek tarafli hukuk? i§lemlerin nasil yer aldigi 
kisa ve öz bir gekilde agiklanmaya gah§ilmi§tir. 

Tektarafli hukuk? iglemlerin islam hukuk sistematigi igindeki yerini belirle- 
meyi gaye edindigimiz birinci bölümde, konumuza temel te§kil etmesi bakimin- 
dan, hukuk? i^lemin tarifi, unsurlari, sona ermesi ve borg kaynagi olarak iligkisi 
üzerinde durulmugtur. Konuya genei bir bakijtan sonra islam hukukunda tek 
tarafli hukuk? i^lemlerin mahiyeti ele alinmijtir. Daha sonra konunun hukuk? daya- 
nagi ve hukuk? niteligi üzerinde durularak bir bakima tezin teorik zemini belirlen- 
meye gah§ilmi§tir. 

ikinci bölüm ise, tek tarafli hukuk? i^lemin türleri konusuna tahsis edilmig- 
tir. Bazi konular mevcut kaynaklardaki bilgilerin tekrari olarak degerlendirilebilir. 
Ancak bir tez gali^masi iginde ilk defa ele alman bir konu igin bu durum, tarafi- 
mizdan gerekli görülmüjtür. Burada §unu da belirtelim ki, tek tarafli hukuk? i§le- 
min türlerini el alirken islam hukuku kaynaklarinda muamelat genei bölümü igin- 
de mütalaa edilen konulari incelemeye galigtik. Bu sebeple ibadete taalluk eden 
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nezir, yemin gibi hususlar konunun diginda tutulmugtur. Caligmanin neticesinde 
elde edilen veriler Sonug bagligi altinda sunularak nihayetinde bizzat faydalamlan 
kaynaklardan olugan bir bibliyografya verilmigtir. 


PEYGAMBERUK VE iSMET SIFATI 

Necati §ahin 

Damgman: Prof. Dr. §erafeddin GÖLCÜK 

1 09 Sayfa, 2006 

islam inancinin üg femel esasi olarak bilinen ulühiyet, nübüwet ve ahiret 
konulari iginde en gok tarti^ilam nübüwet yani peygamberlik konusudur. Özellik- 
le peygamberlerin insanlara ilettigi ilah? mesajlar ve peygamberlerin fonksiyonuyla 
ilgili tartigmalar güncelligini korumaktadir. Buradan hareketle konumuzun adi 
peygamberlik ve ismet sifati olarak belirlenerek, peygamberligin gerekliligi ve 
peygamberlerin masumiyeti ortaya konulmaya galigilmigtir. Bundan maksat, ilahT 
mesajlari insanlara iletmek üzere gönderilen peygamberlerin her konuda ortaya 
koyduklari dürüstlük ve masumiyet sinirlarini belirlemektir. Böylece insanlarin 
peygamberlik müessesesine olan saygi ve bagliliklan da güglendirilmi§ olacaktir. 

islam ve Kur'an perspel4ifinde sinirlandirilarak ele alinan galigmamiz üg 
bölümden olugmal4adir. Girig bölümünde nebi, resul ve peygamber kavramlarinin 
sözlük ve terim kavramlari üzerinde durulmugtur. Birinci bölümde peygamberligin 
önemi üzerinde durularak, insanlarin peygamberlere ihtiyag duydugu noktalar 
al4anlmaya gah§ilmi§tir. ikinci ve son bölümde peygamberlerin özellikleri ve sifat- 
lan hakkinda genei bilgiler verilmig, özellikle peygamberlere has olan, hakkinda 
birgok tartigmalarin yapildigi ismet konusu üzerinde durulmug, peygamberlerin 
ismeti ile hakkinda mezheplerin görüglerine deginilmigtir. Son olarak uyan niteligi 
tagiyan ayetler ve ismet baglaminda, bazi peygamberlerle ilgili görügler ortaya 
konulmugtur. 


SÜiFD/22 
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B. DOKTORA 


KUR'AN'IN ÖNERDiGi VASAT ÜMMET 
Ahmet ÖZ 

Damgman: Prof. Dr. ismet ERSÖZ 
2 1 8 Sayfa, 2006 

Kur'an-i Kerim'i inceledigimiz zaman, Allah'in kainatta var olan her geyi 
belli bir ölgü ve denge igerisinde yarattigina, insanoglunun bu dengeyi korumasi 
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ve buradaki düzeni örnek alarak dengeli olmasi gerektigine dikkat gektigini görü- 
rüz. Bu yüzden Allah, islam toplumunu vasat ümmet olarak nitelendirmigtir. Qa- 
li§mamiz, dort bölümden olu$maktadir. 

Birinci bölümde, vasat, ümmet ve bu kelimelere yakin anlamlar ifade eden 
kelimelerinin lügat ve terim anlamlari tespit edilmi§, aym zamanda Kur'an'daki 
kullanimlari da incelenerek agiklanmaya galigilmi^tir. 

ikinci bölümde, islam dininin, hem inang hem de ibadetler agisindan vasat 
bir din oldugu ortaya konulmaya gah§ilmi§tir. Bu konularda insanlarin, özellikle 
melek, peygamber ve ahiret inanci agisindan düjtükleri ajiriliklara dikkat gekilmig 
ve islam'in bu konulardaki vasat ve ölgülü anlayigina vurgu yapilmi§tir. 

Ügüncü bölümde ise, vasat insanlardan olu$an vasat bir toplumun genei 
özellikleri verilmeye gah§ilmi§tir. Burada özelikle, islam ümmetinin yagadigi top- 
lumlardaki temel ahlak? esaslar tespit edilmeye gah§ilmi§ ve Kur'an'm bu konuda 
ortaya koydugu ahlak? ilkeler ve sosyal kurallar ortaya konularak bunlara uymanin 
gerektigi ifade edilmigtir. 

Dördüncü bölümde ise, Allah'in bize önerdigi vasat ümmeti olugturmanin 
geregi ve bu toplumun nasil olugturulabilecegi konusu üzerinde durulmugtur, 
Diger yandan, islam ümmetinin birlik beraberlik ruhu igerisinde olmasi gerektigi 
ifade edilerek, ümmet bilincinin önemi ve bu bilince nasil ulagilabilecegi ifade 
edilmi§tir. 


YETKi VE SiSTEM AQSINDAN iSLAM HUKUKUNDA BO§ANMA 

ibrahim YILMAZ 

Damgman: Prof. Dr. Orhan CEKER 

342 Sayfa, 2006 

islam hukuku, boganmada “talak, hul' ve tefnk” jeklinde alternatifli bir sis- 
tem getirerek, bu konuda erkege oldugu gibi kadina ve hakime de yetki vermigtir. süiFD/22 
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Klasik Islam hukuku dol<trinine gore, boganmada ba^vurulan bu üg yön- 
temden biri olan “talak", mahkemeye veya diger e$in rizasina ba§vurmaksizin -tek 
tarafli irade beyam ile- evliligi sona erdirmeyi, “hul'', kadinin verecegi bir bedel 
mukabilinde kargilikli nza ile boganmayi, “tefnk" de, belirli sebeplerin bulunmasi 
halinde hakim karariyla boganmayi ifade etmel4edir. 

E$lerden her birinin bu üg yöntemden biriyle evliligi sona erdirme hak ve 
yetkisi olmakla birlikte, “talak” hakki öncelikle erkege, “hul' ve tefnk" hakki da 
öncelikle kadina verilmi$tir. 

islam hukukunun temel kaynaklari olan Kur'an ve sünnette bo^anmada 
bagvurulacak yöntemin jekl? yapisi, kesin ve net olarak ortaya konmamigtir. An- 
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cak, bu konuda devletin, degipen sosyal hayat partlarina paralel olarak, zamanin 
part ve icaplarina gore, kamu düzeni dogrultusunda, bopanmada gerekli hukukT 
düzenlemeler yapmasini ve bopanmalarin sadece mahkeme kanaliyla olmasini 
saglayacak bazi esaslara yer verilmiptir. 

Bu da göstermektedir ki, islam hukukunun bopanmada getirmip oldugu 
sistem evrenseldir. Degipik durumlarda, her toplum ve zamana gore uygun olan 
ile amel etmeye müsait bir yapiya sahiptir. 


iBN RÜSD’DE ULÜHiYET PROBLEMi 
Lütfü CENGiZ 

Dampman: Prof. Dr. §erafeddin GÖLCÜK 
1 72 Sayfa, 2006 

ibn Rü§d, objektif, tutarli ve küllT bir bakip agisini yöntem olarak benimse- 
mip ve buna gore düpüncelerini ortaya koymup bir filozof olarak, pek pok alanda 
söz söyledigi gibi Kelim alaninda da degerlendirme ve yorumlarda bulunmuptur. 
Kelim ilmini, “cedel ilmi" olarak isimlendiren ibn Rü§d, Kelim ilminin metodunun 
da “cedel sanati" oldugunu ifade etmiptir. Bu palipma, Kelim problemleri iperisin- 
de merkezT konumda olan ulühiyet probleminin ibn Rüpd düpüncesinde nasil 
pekillendigi sorusunu cevaplamayi amap edinen bir araptirmadir. Bu pah§mada, 
ulühiyet konusunun sinirliliklari, ibn Rüpd'ün eserlerinde ele aldigi ve belirledigi 
pekliyle, Allah'in varligi ve birligi, Allah'in sifatlari ile Allah'in fiilleri perpevesinde 
degerlendirilmiptir. Ayrica, ibn Rüpd'ün akil-nakil anlayipi ve buna bagli olarak 
onun tevil anlayipi vb. hususlar incelenmiptir. Fakih, mütekellim, filozof ve §irih 
olarak pepitli eserleri olan ibn Rüpd 'ün kelimT yönüne bu araptirmada temas 
edilmiptir. 


BELAGATTA TALEBÏ iN§A (DiLEK BiLDiREN ANLATIMLAR) 

Mustafa KAYAPINAR 
Dampman: Prof. Dr. Tacettin UZUN 
20 1 Sayfa, 2006 

Söz (kelim), haber ve inpi peklinde iki kisma ayrilir. Teliffuz edildiginde 
dip dünyada karpiligi olan, bunun tabiT bir sonucu olarak da hakkinda “dogru" ya 
da “yalan" hükmü verilebilen sözlere haber; teliffuz edilmesiyle var olan ve aym 
zamanda bir eylem tepkil eden yahut hakkinda dogru ya da yalan hükmü verile- 
meyen sözlere ise inpi adi verilir. 
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Haber-inga ayirimi Arapga kaynaklarda, VII. yüzyilda yerlegik bir halde i- 
ken; batida ancak 1950'lerde fark edilmeye ba§lanmi§tir. John L. Austin ve John 
Searle'ün söz edimleri kurami bunun bir sonucudur. 

in$a, igerisinde “talep" faktörü bulunup bulunmamasina gore talebT ve 
gayr-i talebT $eklinde ikiye aynlir. 

TalebT inganin istifham, emir, nehiy, temennT ve nida olmak üzere be§ üs- 
lübu bulunmaktadir. 

istifham, muhataptan bir bilgiyi ögrenme talebi iken; emir bir i$i yapmasini, 
nehiy yapmamasini, nida muhatabin konugana yönelmesini, temennT ise beklen- 
meyen bir §eyin olmasini, istemektir. 

Emrin hakTkT anlami, bir fiilin meydana gelmesini muhataptan otoriter bir 
tarzda talep etmektir. Otuz bir adet mecazT anlami bulunmaktadir. 

Nehyin hakTkT anlami, muhataptan otoriter ve baglayici bir tarzda fiilden 
kaginmasini talep etmektir. On yedi tane mecazT anlami mevcuttur. 

istifham, önceden bilinmeyen bir geyi “anlama, ögrenme istegi"dir. TalebT 
inga üslüplan iginde, belagat agisindan en zengin olam istifhamdir. Kirk civarinda 
mecazT anlami vardir. 

TemennT, meydana gelmesi imkansiz veya uzak ihtimal olmasi sebebiyle, 
umulmayan fakat arzu edilen bir geyin talep edilmesidir. Kaynaklarda temennTye 
ait iki mecazT anlamdan söz edilmi§tir 

Nida, muhatabin konugana yönelmesini talep geklinde tammlanmalctadir 
ve bu üslüba ait on kadar mecazT anlam tespit edilmi$tir. 


CAFERI FIKHINDA BO§AMA YETKiSi 

Ahmet NiYAZOV 

Dani^man: Prof. Dr. H. Tekin GÖKMENOGLU süiFD/22 

225 Sayfa, 2006 221 

“CaferT Fikhinda Bo§ama Yetkisi" konulu tez galigmasi ile bu mezhebin 
evliligi sona erdirme agisindan yetki dagilimini teferruatiyla ele aldik. 

islam mezhepleri igerisinde bogama yetkisi bakimdan yelpazesi en geni^ 
olan mezhebin CaferTlik oldugu kanaatindeyiz. Buna gore kadin, dolayli olarak 
“Muhale'a" ve mahkeme yolu ile bo§anabildigi gibi bazi gartlarin zuhuru halinde 
kocanin yahut mahkemenin iznine gerek kalmadan nikahi feshedebilir. Ayrica 
kocanin talak hakkini vekaleten kullanma yetkisine de sahiptir. 

Erkegin hür iradesi ile evliligi sona erdiren “talak” hakkinin yaninda bazi 
hallerde akdi feshetme yetkisi bulunmaktadir. 



Kitap/Tez/Tamtim 


SÜÏFD/22 

222 


Bunun yamnda kari-koca ayrilma hususunda ortak karar alirlarsa kadinin 
tazminat ödemesi kar§iliginda koca, talak hakkini kullanarak onu bojayabilecektir 
ki, bu, CaferT fikhina has bir uygulama olup “Mübara'e” adi altinda “Muhale'a” ve 
“Talak”tan farklari olan bo$ama §eklidir. 

Bazi hallerde mahkeme, hem müdahil olarak, hem de kadinin ba$vurusu 
halinde “tefrïk” yetkisi ile evli gifti ayirir. Ayrica hakim, kocanin kaybolmasi yahut 
nafaka temin etmemesi gibi durumlarda kocanin iznine gerek kalmaksizin kadini 
bo§ayabilir ve bu bo$ama neticesinde kocanin bir talak hakki eksilir. 


II. FELSEFE VE DiN BiÜMLERi 


A. YÜKSEK ÜSANS 

DUANIN STRESLE BA§A CIKMA iLE iU§KiSi 
Pervin BÜYÜKYAGCI 
Dam$man: Yrd. Dog. Dr. Adem §AHiN 
Yil: 2005 

Duamn stresle ba§a gikma ile ili§kisini ele alan ara§tirma, girig ve dort bö- 
lümden olu§maktadir. G i ri §te dua, stres, stresle ba$a gikma tanimlari hakkinda ve 
bu konularda daha önce yapilan ara$tirmalardan bahsedilmektedir. Birinci bö- 
lümde dua, stres ve ba§a gikma konusuna; ikinci bölümde ara$tirmanin teknik 
niteliklerine; ügüncü bölümde dua bagimsiz degigkenleri ile stresle ba§a gikma 
bagimli degi^kenleri arasindaki iligkiyi ortaya koyan bulgulara; dördüncü bölümde 
ise bulgularin degerlendirilmesine yer verilmijtir. 

TÜRKiYE’YE YERLE5EN TATARLARDA DiNÏ HAYAT VE ADETLER 
(KONYA YÖRESi ÖRNEGi) 

Özcan GÖKCEBAY 

Dam$man: Dog. Dr. Mehmet AKGÜL 

1 24 Sayfa, 2006 

Degi§im olgusu, nesne ve olaylarin özünde var olan ve durmaksizin de- 
vam eden bir süregtir. TabiT bir süreg olan degigim, insan ve topluma dair her 
alanda kendini göstermektedir. Toplumsal degi^me süreci insanlarin inam§ ve 
düjünü? tarzlarini, algilarini, deger yargilarini da degi^tirerek dönüjtürmelcte, bu 
durum dinT tutum inang ve degerleri de etkilemektedir. 

Degi§im olgusunu ortaya gikaran birgok faktörden biri de, toplumsal ya- 
gamda kar§ila§ilan ve önemli sonuglar doguran gög olgusudur. Bu gali§ma, temel 
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olarak gög olayi ve ortaya gikardigi degigimden hareketle, gegmigte gög olayini 
yagamig olan Kirim Tatarlarinin sosyal ve dint hayatini ele almaktadir. Kirim Tatar- 
lan, kargilagtiklan Rus i§gali sonrasinda Osmanli Devleti’nin son döneminde kendi 
yurtlarini birakarak Osmanli topraklanna gög etmiglerdir. 

Bu galigma giri§ di§inda iki bölümden olugmaktadir. Giri§ bölümünde, ge- 
nei teorik gergeve sunulmugtur. Caligmanin ilk bölümünde yazili kaynaklara dayali 
olarak Kirim Tatarlarinin siyast tarihi, gögleri ve gögler sonrasinda yerlegme du- 
rumlari ele alinmigtir. Ayrica gög olgusu ve bunun degigime olan etkisiyle beraber 
din, degigim ve gög iligkileri sosyal bilimsel bakig agisiyla incelenmigtir. ikinci bö- 
lümde ise, segilen örneklem gergevesinde Tatarlarin sosyal yagamlari, grup igi 
iligkileri, gelenekleri ile dinT inang, tutum ve davraniglari konu edilmigtir. 

ERZiN iLCESi’NDE SOSYAL KÜLTÜREL DiNÏ HAYAT VE DiN EGiTiMi 

Sümeyye Nergis KU§ 

Damgman: Prof. Dr. Abdullah ÖZBEK 

1 38 Sayfa, 2006 

Tarih boyunca sosyal-kü Itürel-dinT hayat birbiri ile etkilegim igerisinde ol- 
mugtur. Bu etkilegim, toplumdan topluma degigiklik gösterebilmektedir. Bu se- 
beple biz de "Erzin ilgesi'nde Sosyal Kültürel Din? Hayat ve Din Egitimi" adini 
tagiyan galigmamiz ile Erzin'in sosyal-kültürel-dini hayatini ve ilgede yürütülmekte 
olan din egitimini aragtirdik. 

Aragtirmamiz bir alan aragtirmasidir. Veriler, belgesel kaynak derlemesi, 
anket ve gözlem yapilarak toplanmigtir. Erzin Müftülügü’ nün din hizmetleri sinifi 
ile Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ögretmenleri ve meslek dersi ögretmenlerinden 
42 kigiye, Erzin merkez ilk ve ortaögretim okulu ögrencilerinden 228 ögrenciye 
anket uygulanmig ve bulgular Microsoft Excel Hesap Programi'nda analiz edilmig- 
tir. 

Aragtirmamiz ile Erzin'in sosyal-kü Itürel-dinT hayatinin birbiriyle etkilegim 
halinde oldugu, bu etkilegimin uygulanmakta olan din egitimine tesir ettigi, halkin 
bid'at ve hurafeleri de igerisinde barindiran bir inang ve amel düzeyi oldugu, sl jj FD/22 
yürütülen din egitimindeki metodik ve pratik eksikliklerden dolayi saglikli bir din 223 
egitiminin verilemedigi sonucuna ulagilmigtir. 

KARiZMATiK ÜDER ÖRNEGi OLARAK HZ. ÖMER 

Muhammed Mustafa YÜKSEL 

Damgman: Prof. Dr. Mehmet BAYYiGiT 

1 74 Sayfa, 2006 

Aragtirmamiz iki bölümden olugmakta olup, birinci bölümünde öncelikle 
lider ve karizma kavramlari tammlanmaya galigilmigtir. Ayrica karizmatik liderin 
gahs? özellikleri, sosyal-psikoloji disiplini igerisinde vurgulanmigtir. Yine bu bölüm 
igerisinde genei geger liderlik teorileri incelenmig, bunlar ikisi dogudan, ikisi bati- 
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dan büyük siyaset kuramcilari olmak üzere FarabT, ibn Haldün, Machiavelli ve 
Max Weber'in siyasT liderlik teorileri ile sinirli tutulmugtur. 

ikinci bölümde tezin ana konusu olarak, Hz. Ömer ve onun karizmatik li- 
derligi ele alinmijtir. Bu bölümün baglangicinda, Hz. Ömer'in lider olarak benim- 
senmesinde etkin olan, hilafeti öncesindeki sosyal konumu üzerinde durulmugtur. 
Öncelikle Hz. Ömer’in o dönemki kabile merkezli toplumsal yapilanmada, kendi- 
sinin sosyal konumunu belirleyici güglü faktörler hakkinda bilgiler verilmi§tir. Hz. 
Ömer'i tarih sahnesine gkartan Müslümanligi kabul edi§i, ayri bir bajlik altinda ve 
farkli rivayetler aktarilarak sunulmujtur. Bu olayla islam tarihinin önemli bir öznesi 
olan Hz. Ömer'in, hilafete getirili§ine kadar ki devresi, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve 
Hz. Ebü Bekir dönemlerindeki fiilleri öne gikarilarak iki ba§hk altinda aktarilmi§tir. 
Yine hilafeti öncesinde, sosyal konumuna etki eden gahsiyetine ait hususiyetleri 
ve ilmT derinligi, Hz. Ömer'in §ahsiyeti bagligi altinda verilmigtir. 

Hz. Ömer'in hilafetinde sergilemig oldugu liderligini ise, Hz. Ömer'in ka- 
rizmatik liderligi bajligi altinda, onun karizmatik icraatlarini vurgulayan bir gekilde 
ele aldik. Ewela sevk ve idarede karizmatik özellikleri öne gikarir bir bigimde 
halife olarak kigiligini, fetih hareketlerinin sevkini ve idaresini, yöneticilerin denet- 
lenmesini ayri bajliklar altinda inceledik. Karizmatik liderligin nitelikleri arasinda 
önemle belirtilen yenilikgi icraatlar gergevesinde ise, Hz. Ömer'in hukukT, siyasT, 
ekonomik ve bayindirlik alaninda gergeklegtirmig oldugu yenilikleri irdeledik. Son 
olarak Hz. Ömer'in liderligini, kuramlarini inceledigimiz FarabT, ibn Haldün, 
Machiavelli ve Max Weber'in siyasT liderlik teorileri ile degerlendirdik. 

BALIKESiR VE MERKEZ KÖYLERiNDE iMAM-HATiPLERiN MESLEKI 
YETERLiLiGi VE YAYGIN DiN EGiTiMiNDEKi ROLÜ 
Ahmet Ali CANAKCI 
Damgman: Prof. Dr. Abdullah ÖZBEK 
1 99 Sayfa, 2006 

Bu aragtirmanin amaci, din görevlerinin meslek? yeterligini ve yaygin din 
egitimindeki rolünü, kendilerine uygulanan anket verilerine dayanarak degerlen- 
dirmek, ba§ari 1 1 veya bagarisizliklarim tespit edip, ba§ari sizl i klari n i n giderilmesine 
katkida bulunmak amaciyla önerilerde bulunmaktir. Öalijma, giri§, iki bölüm ile 
sonug ve önerilerden olugmatóadir. 

Giri§ Bölümünde: Arajtirmanin konusu, amaci, önemi, evren ve örneklem, 
siniriiliklar, metot-teknikler, temel kavramlar ve konuyla ilgili yapilan galgmalar ele 
alinmigtir. 

Birinci Bölümde: Din görevliligi, din görevlileri hakkinda genei bilgi, imam- 
hatip, vaiz, müezzin, imam-hatiplerde bulunmasi gereken vasiflar, imam-hatiplerin 
yaygin din egitimindeki yeri, Balikesir'de din hizmetleri, Balikesir'de tarih?, kültürel 
ve din? hayat hakkinda bilgi verilmi§tir. 

ikinci Bölümde: Bu bölümde aragtirma konusunun degerlendirildigi 204 
denekten elde edilen bulgular ve yorumlar yer almaktadir. Elde edilen bulgularla 
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ilgili olarak, örneklemin genei özellikleri, din görevlilerinin meslek? yeterlilikleri, 
bilgi düzeyi, meslek? yeterlilik sorunu, yaygin din egitimi ve sosyal alanda din gö- 
revlisi, yaygin din egitimi, cemaatle ve dernekle ili§kiler, sosyal ve din? etkinlikler 
ile görevlilerin meslek? problemlerine iligkin verilere ulagilmistir. 

Son olarak, bulgu ve yorumlardan elde edilen sonuglar ve önerilere yer 
verilmigtir. 

KUR’AN'DAKi AZAP AYETLERiNiN VAAZ VE iR§ATTA KULLANIL- 
MASININ DiN EGiTiMi AQISINDAN TAHLiÜ 

Paga ODABA§ 

Dam$man: Prof. Dr. Mustafa TAVUKC3UOGLU 

93 Sayfa, 2006 

insam tammak ve anlamak en zor gierden birisidir. Tabiati itibariyle insan 
ruhu hem korku hem de ümitle doludur. insan tabiatinda korku ve ümit hisleri 
dogugtan mevcutturve hayatin aki$i igerisinde ge§itli geklierde tezahür ederler. 

Azap ve rahmet ayetlerinin varligi, insandaki korku ve ümit hislerinin ge- 
regidir. Korku ve ümit duygusu olmayan higbir insan yoktur. islam, korku ve ümit 
gizgisinin ikisine birden dayamr. Önce her türlü bozuk veya anormal korkularla 
sapik ümitleri, istekleri siler atar sonra dogru istikamete yönlendirir. 

Kur’an'da azap gok genig bir yer tutmal4adir. Azap tek bagina kullanilma- 
mal<ta, rahmet ayetleriyle ig ige sunulmaktadir. Kur’an azabin mahiyetini, sebebini, 
prensiplerini izah etmektedir. 

Kur’an azaptan önce özellikle rahmeti hedeflemekte ve öne gikarmakta- 
dir. Öyleyse din egitimcileri de azabi adeta bir egitim araci olarak kullanmaktan 
vazgegmeli, rahmeti ön planda tutmalidirlar. 

islam egitiminin her alaninda oldugu gibi vaaz ve ir§at alanlarinda da azap- 
rahmet dengesi kurulmali ancak hitap edilen ki$i ve topluluklarin durumlari ve 
özellikleri göz ardi edilmemelidir. Bununla beraber Allah'in rahmetinin her §eyi 
ku$attigi ilkesi unutulmamalidir. 
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YENiLENEN ORTAÖGRETiM DiN KÜLTÜRÜ ve AHLAK BiLGiSi 225 
DERSi ON BiRiNCi VE ON 'iKINCi SINIF MÜFREDAT PROGRAMININ KAV- 
RAM HARiTASI TEKNiGi iLE i§LENi§i 

Rukiye COLAKOGLU 

Dan^man: Prof. Dr. Mustafa TAVUKC3UOGLU 

Din Egitimi Ana Bilim Dah'nda yapmi? oldugumuz bu galgma Yenilenen 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersi On Birinci Ve On ikinci Simf Müfredat Programinm 
Kavram Haritasi Teknigi ile i$leni$i adini almaktadir. 

Caligmamizin amaci; din ögretiminde kullandigimiz kavram haritasi tekni- 
gini yenilenen ortaögretim müfredat programinda uygulamal4ir. Geligen dünyada 
bilginin hizina ula§abilmek igin egitimdeki her yenilige agik olmak gerekir. Günü- 
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müzde görsel materyaller kullanarak egitim-ögretimde ba§ariyi elde etmek daha 
dogru biryol olarak görülmektedir. 

Din gibi önemli bir alanda, dogru bilgiyi ögretmek, biz egitimcilerin prob- 
lemleri arasindadir. Bu gali§mada Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi derslerinde kavram 
haritasi teknigini ele alarak dinin soyut kavram larini somutla§tirmaya galijtik. 

Cali$mamiz giri§ ve iki bölümden olujmaktadir. Giri§ bölümünde Kavram 
nedir? Kavram haritasi nedir? Kavram haritasinin hazirlam§i gibi teorik konularda 
bilgi verdik. Birinci bölümde on birinci sinif müfredat programinin kavram harita- 
sinda i§leni§i, ikinci bölümde on ikinci sinif müfredat programinin kavram harita- 
sinda i§leni§i yer almaktadir. 

Yapilan bu galama Din egitimindeki bir bo§lugu tamamlamak üzere mey- 
dana getirildi. Tüm egitimcilere fayda getirmesi temennisiyle diger gali^malara ijik 
tutmasini dileriz. 

DiN EGiTiMi AQSINDAN NURETTiN TOPQJ’NUN ESERLERiNDE 
DiNDAR TiPLER 

Ahmet ÖZER 

Dam$man: Prof. Dr. Mustafa TAVUKCUOGLU 

86 Sayfa, 2006 

Nurettin Topgu, eserlerinde iki ge$it dindarliktan bahseder. Bunlar jekilci 
ve samimi dindarliktir. §ekilci dindarlik Nurettin Topgu tarafindan benimsenmez. 
Bu dindarligin en belirgin özelligi dinT ritüellere siki sikiya bagli olduklari halde 
ciddi ahlak? zafiyetlerinin olmasidir. Nurettin Topgu samimi dindarlari benimser. 
Onun temel özelligi ibadetlerine siki sikiya bagli olmamalarina ragmen, toplumsal 
görevlerini ibadet gibi yapmalari ve ahlak? sorumluluklarini bilmeleridir. Alrmi? 
olduklari yanli§ din egitimi sonucu, §ekilci dindarlar din? ya$ayi$larmda a§irilil< gös- 
terirler. Nurettin Topgu'ya gore §ekilci dindarlar, bireylere erken ya$ta, hayati 
boyunca, saglikli din egitimi vererek önlenebilir. Saglikli din egitimi igin felsefe 
gereklidir. Nurettin Topgu'ya gore felsefesiz din egitimi toplumun ihtiyaci olan 
bireyler yeti$tiremez. 

CEZAEVLERiNDE DiNÏ YA§ANTI VE DiN ALGISI: KONYA ÖRNEGI 

Erhan TECIM 

Dan^man: Dog. Dr. Bünyamin SOLMAZ 

1 60 Sayfa, 2006 

Mahkümiyet altinda olan insanlarin özgür olmadigi ve birgok aladan soyut- 
landigi bir gergektir. Bu soyutlama dolayisiyla toplumsal bir degere ve i§lerlige 
sahip olan din? ya§anti ve mahkümlarin bulundugu bu ortamda din algisi degigikli- 
ge ugramaktadir. 

Bu degi§iklik iki yönlü olabilmektedir. Hapishaneye girdil<ten sonra dindar- 
la§an ki§iler olabildigi gibi, daha da dinden uzakla§an ki^iler göze garpmi§tir. 
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iglenilen sugun türüne gore dindarlik durumunun degi§ebilecegi dügünü- 
lebilir ancak aragtirma sonucuna gore belirgin bir farklilik ortaya gikmamigtir. 

Önemli bir nokta ise E tipi cezaevi ile Yari Agk cezaevi mahkümlari ara- 
sindaki farktir. Aragtirmamiza gore birgok agidan Yari Agik cezaevi, E tipi cezae- 
vinden daha olumlu degerlere sahip olmugtur. 

Aragtirmaya iligkin degerlendirmelerimiz ve tablolanmiz uyarinca cezaev- 
lerinde olmanin dinT ibadetleri yerine getirmede engel tegkil etmedigi ve insan 
haklarina aykiri bir durum olmadigi agikga görülmügtür. 


YENiLENEN ORTAÖGRETiM DiN KÜLTÜRÜ VE AHLAK BiLGiSi 9. 

VE 10. SINIF PROGRAMININ KAVRAM HARiTASI TEKNiGi iLE i§LENi§i 
Perver GERCEKCiOGLU 
Damgman: Prof. Dr. Mustafa TAVUKCUOGLU 
1 94 Sayfa, 2006 

Bugün, her alanda sürekli bag döndürücü bir degigim ve geligimin yagandi- 
gi ve bilgi üretiminin olanca hiziyla arttigi bir dünyada rmevcut bilgi yiginlarini 
ezberleyen degil; bilgiye ulagma yollarinin bilen ve bilgiyi günlük yagamin prob- 
lemlerini gözme amagli kullanabilen bireyler yetigtirmek en önemli problemler- 
den birisidir. 

Bu nedenle okulda verilen egitim-ögretim faaliyetleri gagin gerekleriyle 
uygun hale getirilmeli, klasik yöntem ve tekniklerin yerine yeni ve daha üst düzey 
biligsel geli§me olanak tamyan degigik araglar denenmeli ve okulun fonksiyonelligi 
arttirilmalidir. 

Bu nolctada kavram haritasi, pek gok olumlu sonucun elde edilmesine o- 
lanak tamyan ve klasik kavram ögretim tekniklerine alternatif tegkil eden, bireyin 
bir konudaki bilgilerini nasil örgütledigini ortaya koyan gematik bir yapidir. Ayrica 
ezbere ögrenme yerine anlamli ögrenmeye imkan tamdigi, eski bilgilerle yeni 
bilgiler arasindaki transferi kolaylagtirdigi ve kavramlar arasi iligkiyi görsel hale 
getirdigi igin pratik iglevi yüksek bir ögretim materyalidir. süiFD/22 

Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi gibi soyut kavramlarin yogunluk kazandigi ög- 227 
renme alanlarinda kavram haritasi tekniginden yararlanmak ezbere ögrenme 
yerine anlamli ögrenmeyi destekleyecek, hem ögrenci, hem ögretmen agisindan 
ögretim sürecini daha farkli ve ilging hale getirecek, derslerin verimliligini arttira- 
caktir. 
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GENEL EGiTiM igERiSiNDE iNANC VE DAVRANI$ BÜTÜNLÜGÜ- 
NÜN YERi VE ÖNEMi 

Mücadele KARADAVUT 
Damgman: Prof. Dr. Abdullah Özbek 
73 Sayfa, 2006 

insanin yeryüzünde var olugundan beri, ya$antisma baktigimiz zaman, o- 
nun higbir zaman inangsiz yagamadigim görmel4eyiz. Hangi insan olursa olsun 
basit ve batil da olsa bir inanca sahiptir. 

inang, sevgi ve korku duygularini bir arada ihtiva eden bir kavramdir. Bu 
nedenle iman duygusu sevgi ve korkudan kaynaklanarak sonradan ümit, baglan- 
ma ve hayranlik duygularina dönü§mektedir. 

Bütün bu duygularin verildigi yer, kijinin gevresidir. Cevre fal4örünün ilk 
ve en önemli unsuru ise ailedir. C^ünkü aile, ona en yakin ve kiginin üzerinde en 
gok söz sahibi olan ilk müessesedir. 

Ki§i de dogru inancin olu§masi igin dogru bir bilgi ile beslemek ve bu bil- 
ginin biling haline gelmesi gerekme4edir. Biling haline gelmemig bilgi, dogru olsa 
dahi etkisiz bilgidir. Güvenilir ve tutarli bilgiler üzerine kurulu dü$ünceler, insanin 
iyi ve dogru olam yapip bunlari hayata gegirmesine vesile olur. Ancak bu inancin 
yagamasi igin, dogru ve iyi olmasi yetmez, ayrica o inanci ya§atacal< ehil insanlarin 
bulunmasi gerekir. Bu sayede gelecek nesillere, ruh ve beden geligimleri dikkate 
almarak verilen bir din? egitim sayesinde inang ve davram? bütünlügü saglanmig 
olur. 


FETVA SORUNLARINA YANSIYAN KADIN PROBLEMLERi 

Zuhal ARSLAN 

Dani^man: Prof. Dr. Abdullah ÖZBEK 

1 0 1 Sayfa, 2006 

Fetva Sorunlanna Yansiyan Kadin Problemleri adli arastirmamizda toplumda 
var olan din egitimi ile ilgili ihtiyaglar lespit edilme4edir. Ara§tirma üg bölümden 
meydana gelmel4edir. Giri§ bölümünde arajtirmanin problemi, amag ve önemi, 
hipotezleri ve sinirliliklari; ikinci bölümde din egitimi, kadin mefhumu, dint dam$- 
manlik ve ilgili yayinlar ortaya konma4adir. Aragtirmanin ügüncü bölümünde 
istanbul ve Konya Müftülükleri Bayan Fetva Birimine gelen sorular incelenerek 
konularina gore tasnif edilmi§tir. iki §ehrin ya^am jekilleri karjilaftirilmiftir. Kadin- 
larin problemlerine gözüm bulmak amaciyla müftülükleri aradiklari görülmüjtür. 

Müftülüklere gelen sorularin igerigini inceledigimizde günümüz kadininin 
hayatin her a^amasmda degigik sorunlarla kar$ila$tigmi görme4eyiz. Kadin, aile 
iginde ya§adigi ^iddetten ticari hayatta kar§ila§tigi sorunlara kadar müftülüklere 
sorular yöneltme4edir. Bu problemler aragtirmada ele almarak kadinlarin dinT 
bilgilenme nol4asindaki eksiklikleri tespit edilerek gözüm önerileri getirilmel4edir. 
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GAZALÏ’DE TASAVVUF FELSEFESi 

Servet ALTUNTA? 

Damgman: Prof. Dr. Hüsamettin ERDEM 

87 Sayfa, 2006 

Bu galigmada, ünlü islam dügünürü GazalT'de Tasavvuf Felsefesi konusu in- 
celenmigtir. Tez, girig ve iki bölümden olugmaktadir. Girig bölümünde Tasavvuf 
ve Felsefe tarifi üzerinde durulmugtur. 

1 . bölümde GazalT'de Bilgi Meselesi; genei olarak bilgi, bilginin tegekkülü, 
GazalT ve bilgi problemi, bilginin kaynagi, bilgi-önerme gegitleri, metafizik bilgi ve 
imkam ile tasavvufi bilgi konulari etrafinda ele alinmigtir. 

2. bölümde ise, GazalT'nin Tasavvuf Felsefesinde Psikolojinin Yeri; akil, nefs 
ve mertebeleri, kalp, kalpte bilginin dogmasini engelleyen hususlar, kalp hastalikla- 
n ve kalp gözü ile ruh, ruhun mahiyeti, ruh-beden münasebeti, beger ruhunun 
mertebeleri ve canli varliklarda bulunan nebatT, hayvan? ve insanT ruh konulari 
irdelenmigtir. 


B. DOKTORA 

EBÜ SAID MUHAMMED HADiMÏ’DE BiLGi MESELESi 

irfan GÖRKA§ 

Damgman: Prof. Dr. Hüsamettin ERDEM 

205 Sayfa, 2006 

Ebü Said Muhammed HadimT, I I 13/ 1701 'de Konya'nin Hadim ilgesinde 
dogdu. ilk egitimini Hadim'de tamamladiktan sonra ikinci egitimini Konya Karatay 
Medresesi'nde sürdürdükten sonra Osmanli'nin bagkenti istanbul'da KazabadT'nin 
derslerine devam eder. Burada egitimini tamamladiktan sonra Hadim'e medrese- 
sine geri döner. 

SÜiFD / 22 

I 1 47/ 1 734-35'de babasi ölür. Aym yil HadimT, Osmanli Sultam Mahmud 229 
tarafindan istanbul'a davet edilir. Fakat HadimT, istanbul ulemasi tarafindan sadece 
fikih, feraiz vb bilmekle, akIT ilimleri bilmemekle suplamr. 

islamT ilimlerin gogunda birgok eseri vardir. I 176/1 762’de Hadim'de vefat 

eder. 

Ebü SaTd Muhammed HadimT, bilgi meselesini, zat-araz iligkisi olarak dü- 
günür. HadimTye gore bilgi problemi, zata ariz olan arazlari aragtirmaktan ibaret- 
tir. Nefs, konusunda ibn ArabT ve Platon gibi, nefsin gügleri ve akil konusunda 
islam filozoflan gibi dügünür. Fakat onlara, mutasawiflarin, kalb, ruh, sir, haff, ahfa 
gibi letaifi ig duyular olarak Have eder. Filozoflan tekfirle sugladigi üg noktada 
GazalT'yi takip eder. Faal akil ve peygamber muhayyilesini ortak ve aym kabul 
eder. Kur’an'i zorunlu ilim olarak ortaya koyar. 
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FELSEFENiN GÖZÜYLE KUR'AN'DA KÖLELiK VE CARiYELiK 
§afak BARAN 

Damgman: Prof. Dr. Hüsamettin ERDEM 
4 1 8 Sayfa, 2006 

insan özgürlüklerine gok önem verildigi bir dönemde Felsefenin Gözüyle 
Kur’an’da Kölelik ve Cariyelik adi altinda yapmig oldugumuz bu dol<tora galigma- 
sinda, tarih boyunca özgürlüklerin kisitlanmasi, yok olmasi anlamma gelen kölelik 
müessesesini incelemeye galigtik Kur'an'm köle ve cariyeye baki§ agisini ve onlar 
hakkindaki hükümlerini tespit yoluna gittik. 

Felsefe gözüyle Kur'an'a bakmak ne demektir? Kölelik terim olarak neyi i- 
fade eder? Köle mahiyet ve özellikleri agisindan kimdir? Kur'an köle hakkinda ne 
der? Kur'an köleligi megru sayar mi? Kur'an'm köle ve efendiye yaklagimi ve baki§ 
agisi nedir? Kur'an köleligi kaldirabilmig midir? Eger kaldirmigsa ne ölgüde kaldir- 
migtir? Tarih boyunca var olagelen köleligin kaynak ve sebepleri nelerdir? Önce- 
likle bu vb. sorularin cevaplarini aramaya galigtik 

Bilindigi üzere islam dininin iki femel kaynagi vardir. Bunlar Kur’an ve Hz. 
Peygamber'in sünnetidir. Fakat biz femel olarak birinci kaynagi yani Kur’an'i esas 
aldik. Gerektiginde de sünnete bagvurduk. 

Kur’an'm kölelik ve cariyelik hakkinda verdigi hükümler, inanan igin bir 
problem tegkil etmez. Ancak Felsefe, karakteri geregi kaynagi ne olursa olsun her 
bilgiyi, her degeri, her hükmü ele alip sorgular. iste biz de bunu yapmanm gayreti 
iginde olduk. Kur'an'm kölelik ve cariyelik hakkindaki hükümlerini felsefi gözle 
sorguladik. Gördük ki, bugün bile kölelik ve cariyelik meselesi tam olarak gözül- 
müg degildir. Her ne kadar gagimizda köleligin etkileri azalmig, kaynaklari kurutu- 
lup yasaklanmigsa da agikga söylemek gerekir ki, gegitli savaglar var oldugu müd- 
detge köleligin durumu hakkinda kesin bir cevap verme imkam bulamamaktayiz. 

Konunun zorlugunu biliyoruz. Bu nedenle fazla teferruata girmeden öz 
olarak neyi verebiliriz üzerinde dügündük. Sonugta bu galigmada yaptigimiz gey 
ise bilinenlerden hareketle, felsefi bir nazarla kendimize gore bazi gikarimlarda 
bulunmak oldu. 

L. WITTGENSTEIN'IN TRACTATUS' UNDAKi MiSTiK igERMELER 
Hüseyin Pala 

Damgman: Prof. Dr. Hüsamettin ERDEM 
1 32 Sayfa, 2006 

Ludwig Wittgenstein'in felsefi dügünügü genei olarak onun gu iki kitabi 
gergevesinde inceleme konusu edilir: Tractatus Logico-Philosophicus ve 

Philosophical Investigation. Wittgenstein Tractatus’ ta felsefeyi, dili agik kilan bir 
etkinlik ve onun vazifesini de dil analizi ve dil elegtirisi olarak belirler. Bu tez, 
dilseltekbencilik (Sprachsolipsistisch)le birlikte dil iginde dile dair konugulamaya- 
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cagi §eklindeki iddiaya da hayatiyet kazandirir. Bu iddia Wittgenstein ile Viyana 
Cevresi filozoflan arasinda bir dügünsel ayriliga da yol agar. Bunun yaninda man- 
tiksal olarak dogru olan cümlelerle sentetik olarak dogru olan cümleler arasindaki 
farki Wittgenstein, onlarin mantiksal formunun dogrulugunda bulur. Tractatus'un 
bu temel tezleri, bizzat Tractatus igerisinde de bir farklilik olugturur. Onun son 
kismi, zorunlu olarak dünyanin diginda kalan geylerden bahseder. Bu geyler her 
geyden önce dilin tarama alam diginda kalan geylerdir ve Wittgenstein bunlari 
mistik geyler olarak nitelendirir. Wittgenstein'in mistik olarak nitelendirdigi geyler, 
dinsel ve felsefi mistisizmlerin tammladigi mistik durumlardan farklidir. Buna rag- 
men, dilin mantiksal analizi aracihgiyla söylenebilir olanlan n belirlenmesi girigiminin 
bizi en bagtan mistik igerimlerle kargi kargiya getirdigi söylenebilir. Bu tezde 
Tractatus baglamindaki mistik igerimleri Dil, Dünya, Mantik, Ben, irade ve Merdi- 
ven kavramlari dolayiminda ele alarak ortaya koymaya galigtik. 


III. iSLAM TARiHi VE SANATLARI 

A. YÜKSEK LiSANS 


DARENDE SADRAZAM MEHMET PA$A iLCE HALK KÜTÜPHANE- 
Si'NDEKi EL YAZMALARINDAKi TEZHiP ÖRNEKLERi 
Tanyu YagmurTURGUT 
Damgman: Yrd. Dog. Dr. Ahmet CAYCI 
Yil: 2005 

Darende Sadrazam Mehmet Paga ilge Halk Kütüphanesi'nde bulunan 
yazma eserlerden tezhip ihtiva eden 27 eserin incelenmesinden olugan bu galig- 
ma, bir girig ve yedi bölümden olugmaktadir. 

Girig bölümünde, galigmanin amaci ve önemi ve aragtirmada izlenen yön- süiFD/22 
tem ele alinmigtir. Birinci bölümde, Türk islam tezhip sanatinin dönemleri ve 231 
özellikleri ele alinmigtir. ikinci bölümde, tezhibin tarifi ve kullamlan malzemelerin 
gelenel<sel kullanimlari, elde edilig yöntemleri ve bugünkü kullammlar incelenmig- 
tir. Ügüncü bölümde, tezhip yapmak igin kullamlan malzemelerin nasil hazirlandigi 
ve tezhip uygulamalarindaki yöntemlere yer verilmigtir. Dördüncü ve beginci 
bölümde, tezhipte kullamlan kompozisyon ve motiflerin kaynaklari, kullamm alan 
ve kurallari, tezhipte rengin nasil kullamldigi incelenmigtir. Bunun yaninda tezhip 
sanatinin kullamm alanlari ele alinmigtir. Altinci bölümü katalog olugturmugtur. 

Eserlerin yazildigi tarih, müellifi, hattati ayrica eserin boyutlari, ciltleri, yazi özellik- 
leri verilmigtir. Eserlerin tezhiplerinin renk, kompozisyon özellikleri, kullamlan 
motifler, boyama teknikleri incelenmigtir. Yedinci bölümde, eserlerin incelenme- 
sinden elde edilen bulgulara dayali olarak bir degerlendirme yapilmigtir. 
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ABBAsILER DÖNEMiNDE SiïASI VE DiNÏ SEMBOLLER 

RAMAZAN OREN 

Damgman: Prof. Dr. iSMET KAYAOGLU 

I 24 Sayfa, 2006 

AbbasTler yakla§ik beg asir boyunca islam dünyasinda varligim devam et- 
tirmi§tir. Bu zaman dilimi igerisinde islam dininin kendi degerleri ile yerlegik bu- 
lundugu cografyadan aldigi degerleri harmanlamig ve ortaya bir medeniyet gikar- 
migtir. Ortaya konan degerlerin sembolik ifadesi birgok alanda kendini göstermig- 
tir. ResmT ya da sivil alanda birgok unsur degigik anlam yüklemesine ugramigtir. 
Halifelik sembolleri, kiyafetler, merasimler, lakaplar bu anlamda belirgin alanlar 
olmugtur. Özellikle siyah renk AbbasTlerin sembol rengi olmugtur. Mühür, asa, 
hutbe okutma, para bastirma gibi unsurlar hakimiyet alameti olarak kabul gör- 
müjtür. Müslümanlar kendilerini diger din mensuplarindan ayiran kiyafetler giy- 
mijtir. Törenler dinT ve resm? anlamda kutlanan günlerde icra edilmigtir. Özellikle 
hac merasimleri ayricalikli hale gelmigtir. 

TABERÏ TARiHiNDEKi TÜRKLERLE ILGILi RiVAYETLERiN TESPiTi VE 
DEGERLENDiRiLMESi (HZ. PEYGAMBER DÖNEMiNDEN EMEVILERiN SO- 
NUNA KADAR) 

Ali DADAN 

Damgman: Dog. Dr. iSMAiL HAKKI ATCEKEN 

I 24 Sayfa, 2006 

Türklerle Araplar arasindaki iligki islam öncesi döneme kadar uzanmakta- 
dir. SasanT imparatorlugu yikilmadan önce dolayli bir gekilde baglayan iligkiler, 
islam ordularinin SasanTleri yikmasi sonucu dogrudan bir gekle dönügmügtür. Bu 
nedenle bu döneme ait Türklerle ilgili bilgileri Arap tarih kaynaklarinda bulmak 
mümkündür. 

Bu galigmada Arap tarih kaynaklarinin en meghuru olan Tanhu't-Taben adli 
eserde bulunan Hz. Peygamber döneminden EmevTler dönemi sonuna kadar 
süiFD/22 olan devreyle alakali Türklerle ilgili rivayetler tespit edilmeye galigilmigtir. Ayrica 
232 son bölümde Taben’den daha önce yagamig iki islam tarihgisi olan Ya'kübT ve 
Belazün’nin eserlerindeki rivayetlerle karg 1 1 agti ri I arak degerlendirilmeye gahgilmig- 
tir. 

Öaligmanin sonunda konuyla ilgili haritalar verilirken aragtirmacilara igik 
tutmasi agisindan bir de egzamanli tablo yer almaktadir. 



Kitap/Tez/Tanitim 


CA'FER B. EBT TALIE HAYATI VE §AHSiYETi 

Arif OKUMU§ 

Damgman: Prof. Dr. Mehmet Ali KAPAR 

77 Sayfa, 2006 

Ca’fer b. Ebt Tatib Hayati ve $ahsiyeti bagligi altinda, Hz. Muhammed dö- 
neminde yagamig ve islam tarihinde önemli bir yeri olan Ca'fer b. Eb? Talib'in 
hayati ve gahsiyeti incelenmigtir. Aragtirma gergevesinde Hz. Ca'fer'in asken, idan, 
ilmT, ahlakT yönleri ayri ayri ele alinmigtir. 

Bu aragtirma giri§ ve iki bölümden olugmaktadir. Girig bölümünde; arag- 
tirmanm kaynaklariyla birlikte Ca'fer b. EbT Talib’in Müslüman olmadan önceki 
hayati, birinci bölümde Hz. Muhammed dönemindeki hayati incelenmigtir. ikinci 
bölümde ise Ca'fer b. EbT Talib'in gahsiyeti ve vefati ele alinmigtir. 

Hz. Ca'fer'in Müslüman olmadan önceki hayati incelenirken, amcasi Ab- 
bas'in himayesine giri§i ve ailesi üzerinde durulmug, anne babasi, kardegleri, egi ve 
gocuklari hakkinda bilgiler verilmigtir. Hz. Muhammed'in görevlendirmesiyle gegitli 
hizmetlerde bulunan Ca'fer b. EbT Talib'in yapmig oldugu bu görevler tez iginde 
ayri ayri ele alinmigtir. Hicretin altinci yilinda Habegistan'a giden ikinci muhacir 
kafilesine yapmig oldugu bagkanlik, NecagT'nin huzurunda Müslümanlari savunma- 
si, hicretin sekizinci yilinda yapilan Mu'te Savagi'na ikinci komutan olarak katilmasi 
ve getin gegen savagin sonunda gehit edilmesi üzerinde durulmugtur. Hz. 
Ca'fer'in idan ve asken yönü, ahlakT özellikleri, ilmT kigiligi ve vefati konulari da ayri 
bagliklar halinde ele alinmigtir. Aragtirma sonunda varilan kanaatler ise sonug 
bölümünde belirtilerektez tamamlanmigtir. 


SEBEP VE SONUCLARIYLA TEBÜK GAZVESi 
Özgül §AHiN 

Damgman: Prof. Dr. Ahmet ÖNKAL 
1 06 Sayfa, 2006 

Müslümanlar ile Bizans imparatorlugu arasinda Mu'te Savagi'na kadar sicak 
temastan bahsedilemez. Mu'te Savagi'nda kargi kargiya gelen bu iki taraf bu savag 
ile birbirlerinin gücünü fark ettiler. Daha sonra Hz. Peygamber gelen haberler 
üzerine Bizans’a dogru sefer düzenlemeye karar verdi. MaddT-manevT pek gok 
sikintilara ragmen büyük bir ordu hazirlandi. Uzun ve zor bir yolculuk sonunda 
Tebük'e ulagildi. Ancak orada herhangi bir ordu ile kargilagilmadi. Bunun üzerine 
Bizans Krali Heraklius'a elgi ile bir mektup gönderildi. Civar kabileler ile anlagma- 
lar yapildi. Hz. Peygamber Tebük’te biraz kaldiktan sonra geri dönmeye karar 
verdi. Dönüg sirasinda münafiklarin yaptirdigi Dirar Mescidi'ni yiktirdi. Sefere 
katilmayip geri kalanlar hakkinda Hz. Peygamber farkli uygulamalar yapti. Bizans 
gibi büyük bir devlete kargi düzenlenen bu seferin de pek gok getirisi olmugtur. 
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Bu sefer ile Müslümanlarin konumu daha da güplenmiptir. SiyasT, ekonomik, dinT, 
sosyal ve psikolojik pek pok sonuplari olmuptur. Hz. Peygamber'in son seferi 
olmasi sebebiyle de pok önemli bir seferdir. 

HAÜFEÜGiN OSMANLILARA GEpS'l SORUNU 

Murat EROGLU 

Dampman: Prof. Dr. ismet KAYAOGLU 

95 Sayfa, 2006 

islam Tarihi’nin en önemli konularindan birisi olan halifelik, Hz. Peygam- 
ber'in vefatindan itibaren islam dünyasinin gündemine girmip ve günümüze kadar 
da gündemde kalmaya devam etmiptir. Halifeligin KureypTligi konusunda ilk dö- 
nem ulemasi genellikle Hz. Peygamber'in “imamlar Kureys’ten olur." hadisine 
muhalefet etmek istememiplerdir. Fakat hadisteki ifadenin, dönemin partlari iperi- 
sinde degerlendirilmesi gerektigini, dolayisiyla gücü elinde bulunduranin iktidara 
geptigini ve tarih? hadiselerin de bunu destekledigini savunan alimler de olmuptur. 
Osmanli hilafetine getirilen en önemli eleptirilerden birisi bu konudadir. 

Osmanli hilafetine getirilen diger bir eleptiri de halifeligin son AbbasT ha- 
lifesi III. Mütevekkil tarafindan Selim l.'e resmT bir törenle devredildigine dair bir 
bilginin ana kaynaklarda yer almamasi hususudur. Burada halifelik tarihinin hipbir 
döneminde böyle bir resmT törenin olmadigi, halifelik hakkinin sadece saltanata 
veya bir devirteslime dayanmadigi ve halifelikle ilgili diger hukukT esaslarin dikkate 
alinmadigi görülmektedir. Zira hilafetin intikali ipin böyle bir merasime per'an 
ihtiyap bulunmadigi gibi, halife unvaninin kullamlmasinin meprulugu da buna bagli 
degildir. Nitekim ulema da bu meseleyi Osmanli hilafetinin bir zaafi olarak deger- 
lendirmemiptir. 

Bu konunun o dönemin kamuoyunda tartipilmamasi ve Osmanli hilafeti- 
nin genei bir kabul görmesi de ancak bununla apiklanabilir. 

KLASiK iSLAM DÖNEMiNDE ULA§IM (ABBASÏLERiN SONUNA KA- 
DAR) 

Ahmet EROL 

Dampman: Prof. Dr. ismet KAYAOGLU 

1 43 Sayfa, 2006 

islamiyet'in yayilisina yakin yillarda Araplar, kurak bölgeler ve polierde ya- 
siyorlardi. Bu bölgede tican hayat canli idi. TicarT faaliyetlerini gerpekleptirebilmek 
ipin seyahatlere pikiyorlardi. Bu seyahatleri esnasinda yollari ve yollarda durup 
dinlendikleri menzilleri iyi biliyorlardi. islamiyeften sonra yapilan fetihlerle sinirlar 
geni§ledi. Müslümanlar hac ibadetini yerine getirmek ve farkli bölgelere dagilmip 
olan sahabe ve onlarin talebelerinden ders alabilmek ipin seyahatlere bapladilar. 
Hilafet merkezinden pikan emir ve fermanlarin hizli bir pekilde yerlerine ulaptinl- 
masi, tican faaliyetlerin gerpekleptirilebilmesi, yolcularin hizli ve güvenli bir pekilde 
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seyahat edebilmeleri igin ulagima gok önem verildi. EmevT halifeleri ulagima gok 
önem verdiler. Devletin bagkenti olan $am, yollann kesigtigi durak noktasiydi. 
Kuzey Afrika'dan Orta Asya'ya kadar kervan yollan mevcuttu. Bu dönemde Belh, 
Buhara ve Semerkant gibi gehirler yeniden canlandi. Emevïler döneminde ulagi- 
min rahat yapilabilmesi igin yollar üzerinde hanlar, ribatlar inga edildi. AbbasTlerde 
EmevTler gibi ulagima gok önem verdiler. Bu dönemde Bagdat anayollarin merke- 
ziydi. Anadolu iglerine, Azerbaycan'a, Orta Asya'ya ve Kuzey Afrika'ya uzanan 
yollar mevcuttu. Hac yollarina ve posta yollarina da gok önem veriliyordu. Orta 
Asya'ya ve Kuzey Afrika'ya uzanan yollar mevcuttu. Yolcularin yolda dinlenebil- 
meleri igin hanlar, ribatlar, posta menzilleri inga edilmigti. 


SÜFYANÏ-EMEVT HAÜFELERiNiN FETiH SiYASETLERi VE SONUCLARI 

Hakan BOZBURUN 

Damgman: Dog. Dr. ismail Hakki ATC^EKEN 

99 Sayfa, 2006 

Bu aragtirmamizda, Hz. Peygamber'in vefatindan itibaren elli sene zarfinda 
Horasan'm fethedildigi, Türkistan iglerine ve Atlas Okyanusu kiyilanna kadar 
fetihler gergeklegtirildigi tespit edilmigtir. 

Bu ani geligmeyi, halklarin birbirleriyle olan iligkilerini sebep sonug iligkisi i- 
ginde degerlendirmeye galigtik. SüfyanT-Emev? halifelerinin fetih siyasetlerini mad- 
deler halinde siralarken fetihlerin sonucunda devlet politikasi olmasa da Arap 
irkgiliginin dogdugunu, MevalT (kirmizi)'nin Araplarla egit haklara sahip olamamasi 
sonucu gelecek dönem isyanlara sebep tegkil ettigini mügahede ettik. 

Fetihler her zaman karli netice dogumnamigtir. Bilhassa Bizans’a yapilan 
senelik yaz kig seferleri devletin maliyesini olumsuz etkilemigtir. Elde edilen gani- 
metler, fethedilen topraklarin verimli kullammi maliyenin yükünü hafifletmigtir. 

KAYSERi MiHRABLARI 

Remzi AYDIN süiFD/22 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Ahmet CAYCI 235 

306 Sayfa, 2006 

Bu galigmada Kayseri merkezde yer alan 32 mihrap incelenmigtir. Ayrica 
günümüze ulagamayan yapilardan da kisaca söz edilmigtir. 

Tezimizde yer alan mihraplar, 12. yy.dan 20. yy.a kadar olan genig bir za- 
man dilimini kapsamaktadir. (galigmada 2'si Danigmendli, 10'u Selguklu, 7'si 
Eretna, I 3'ü Osmanli dönemine ait mihrap; plan, malzeme-teknik, süsleme gibi 
unsurlar dikkate almarak degerlendirmeye tabi tutulmugtur. Degerlendirmeler 
sonucunda, Selguklu döneminde inga edilen mihraplarda süslemenin daha yogun 
oldugu, Eretna döneminde sadelegmeye gidildigi, Osmanli klasik döneminde 
sadeligin sürdürüldügü, Osmanli geg döneminde ise, yeni bir form kazandigi 
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görüldügü anla§ilmi§tir. Mihraplar genei itibariyle aym formlarda yapilmijken, 
Eretna dönemi mihraplarinda farkli bir özellik olarak pencere uygulamalari dikkati 
gekmektedir. 

Mihraplarda genellikle ta$ ve mermer asli malzeme olarak kullamlirken, 
Anadolu Selguklu döneminde yogun olarak kargimiza gkan gini malzeme, Kayse- 
ri'de sadece Külük Camii mihrabinda görülmektedir. 

Arajtirma kapsaminda ele aldigimiz mihrap örnekleri, ait olduklari dönem 
özelliklerini yansitirlar. Örnekler genei itibariyle degerlendirildiginde, Kayseri'deki 
mihraplarin geli§im gizgilerini izlemek mümkündür. Bu geli§im gizgisi, Anadolu'daki 
diger örneklere de paralellik göstermel4edir. 



ILIM YOLUNDA 
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Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI 


Yayina Hazirlayan: Ar?. Gör. Necmeddin GÜNEY 


Mustafa Uzunpostalci, 1939 yilinda Konya'da dogdu. Babasi, Konya'da ti- 
caretle ijtigal eden Yusuf Efendi, annesi Hawa Hamm'dir. ilktahsilini 1951 yilinda, 
Konya Hakimiyet-i Milliye ilkokulu'nda tamamladi. Orta ve lise tahsilini de aym yil 
ögretime agilan Konya imam-Hatip Okulu'na kaydini yaptirarak 1958 yilinda 
tamamladi ve buradan mezun oldu. Yüksek ögrenimini ise 1959 yilinda tedrisata 
baglayan istanbul Yüksek islam Enstitüsü'nde sürdürdü ve 1963 yilinda mezun 
oldu. Bu arada Konya Lisesi imtihanlarim di?ardan vererek bu okuldan da 1960 
yilinda diploma aldi. 

Yüksek islam Enstitüsü'nden mezun oldugu 1963 yilinda Tokat imam- 
Hatip Okulu meslek dersleri ögretmenligine tayin edildi. Aym zamanda müdür 
yardimcisi olarak görevini sürdürürken 1966 yilinda kendi istegi ile memleketi 
olan Konya imam-Hatip Okulu'na nakien atandi. O yil Milli Egitim Bakanligi'nca 
agilan imtihani kazanarak Kasim 1 966'da Konya Yüksek islam Enstitüsü’ne Fikih ve 
Fikih Usülü ögretim görevliligine tayin edildi. istanbul Yüksek islam Enstitüsü 
hocalarindan Muhammed Tavit et-Tand'nin dam?manliginda iki yil iginde Ebu 
Hanffe, Hayati, Eserleri ve Fikht Dü $üncesi konulu birtez hazirladi. Bu tezin kabulü 
üzerine 1969’da asaleten tayini gergeklegti. Aym zamanda müdür yardimciligi da 
yapan Uzunpostalci, 1971 yilinda vatanT görevini Silvan'da yedek subay olarak ifa 
edip, 1 973'te ögretim görevliligine tekrar döndü. 

1976 yilinda ögretime agilan Samsun Yüksek islam Enstitüsü'ne müdür ve 
Fikih ve Fikih Usülü ögretim görevlisi olarak tayin edildi. Bu enstitünün kurulu? ve 
geli?mesinde büyük ermegi ve katkisi bulunan Uzunpostalci, bu dönemde alinan 
asistanlarin ilahiyat Fakülteleri'nde doktora yapmalarini te?vik ederek, doktorasini 
tamamlayanlarin bu gali§malarinin Yüksek islam Enstitüsü'nde de tez gali?masi 
olarak kabul edilmesini sagladi. 1982'de gikarilan 2547 sayili Yüksekögretim Ka- 
nunu uyarinca Yüksek islam Enstitüleri ilahiyat Fakülteleri'ne dönü?türülünce, 
Konya Selguk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi'nde aglan islam Hukuku Anabilim 
Dali ögretim görevliligine müracaat etti ve nakien atandi. 

Yüksek islam Enstitüsü döneminde sunulan gali?malann doktora olarak 
degerlendirilecegini belirten agik kanun hükmüne ragmen, 1986'ya kadar bu 
konuda bir geli?me olmadi. Uzunpostalci, 1986'da, önceki gali?masim geli?tirerek 
Ebu Hanffe, Hayati, Eserleri ve islam Hukukundaki Yeri konulu teziyle Kelim ve 
Fikih Anabilim Dali'nda doktor, islam Hukukunda Hakfkf $ahis ve Ehliyeti konu- 
sunda yaptigi bir gali?ma ile 1987'de dogent oldu, ancak kadro bulunmadigi igin 
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görevine ögretim görevlisi olarak devam etti. Kadro agilmasi üzerine profesörlüge 
müracaat etti ve 1989 yilinda aym anabilim dalinda profesör oldu. 1988-1993 
yillari arasinda dekan yardimciligi, 1993-1996 yillari arasinda Konya ilahiyat Fakül- 
tesi Dekanligi'nda bulundu. I Ocak 2006 tarihi itibariyle yag haddinden ermekli 
oldu. 

Talebelik yillarindan itibaren ge§itli sosyal faaliyetlerde bulunmayi ihmal 
etmeyen Mustafa Uzunpostalci, 1958'de kurulugunda bizzat bulundugu Türkiye 
imam Hatip Okulu Mezunlar Dernegi'nin 1959-1977 yillari arasinda gikardigi 
islam'in ilk Emri OKU mecmuasinin istanbul’daki basim iglerini üstlendi (1959- 
1963). 

1 968’de, gok sayidaki Kur'an Kursu dernegini bir gati altinda toplayarak 
etkin hale getirmek üzere olugturulan ManevT Degerleri Komma ve ilim Yayma 
Cemiyeti'nin kuruculari arasinda yer aldi. Birgok dernek, kendini feshederek bu 
gati altinda birlegti, ancak iki yil kadar devam eden bu beraberlik, katilan dernek- 
lerin eski yöneticilerinin yeni olugumlar gergeklegtirmeleri ve yeni dernekler 
kurmalari sebebiyle sona erdi. 

1 972’de daha etkili galigmalar yapmak igin kurulan ve Türkiye'nin en güglü 
vakiflarindan biri olan Türk Anadolu Vakfi'nda 18 yil (1984-2002) MütevellT He- 
yet Bagkam olarak görev yapti. Vakif bagkanligi döneminde Konya Selguk Üniver- 
sitesi'nin kampus alanindaki büyük Kampus Camii’nin tamamlanmasinda, Türk 
Anadolu Vakfi'nin geligip zenginlegmesinde büyük hizmetleri gegti. 

1 997- 1 999 yillarinda Türkiye Diyanet Vakfi'nda mütevellT heyet ikinci bag- 
kanligmda bulundu. 

Ahlaki, zekasi ve müspet faaliyetleri dolayisiyla gevresinde sevilip sayilan 
Uzunpostalci, Arapga ve Fransizca bilmel4edir. Uzunpostalci, Halide hammla evli 
olup ügü erkek, biri kiz dort gocuk babasidir. Ogullarindan Yusuf Riza, ODTÜ 
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PROF. DR. MUSTAFA UZUNPOSTALCI 
HOCAMIZLA SÖYLE§i 

- Hocam, siz imam Hatip Okulu'nun ve Yüksek islam Enstitüsü’nün ilk me- 
zunlanndansiniz. Sizin neslinizin, bu kurumlann geli$ip yayginla$masmda büyük emek- 
leri var. Sizden, Türkiye'de yüksek din egitimine dair bir degerlendirme alabilir miyiz? 

- Türkiye'de ilahiyat'la ilgiti bir degerlendirme yapacak olursak, bir '1950 
öncesi', bir de ' 1 950 sonrasmdan ayri ayri bahsetmemiz gerekir. 1 950 öncesinde 
TevhTd-i Tedrïsat Kanunu geregince istanbul Darülfünün'da agilmig bulunan ilahi- 
yat Fakültesi, 1933 yilinda Üniversite Kanunu gikarilmak suretiyle yapilan reformla 
kaldirildi. Daha önce de yine TevhTd-i Tedrïsat Kanunu geregi agilmi§ olan imam 
Hatip Okullari da 1930'da kapatilmigti. Böylece 1933 ile 1949 arasinda herhangi 
bir ilahiyat tedrisati söz konusu olmadi. Bu bakimdan, ilahiyat tedrisati agsindan 
fetret dönemi diyebilecegimiz 20 yila yakin bir dönem yagandigi igin, ilahiyat 
yül<sek seviyede tahsil ihtiyaci, zaruret halinde kendisini hissettirdi. 1949'da Anka- 
ra Üniversitesi'ne bagli bir ilahiyat Fakültesi agildi ve bu da tabiatiyla normal lise 
mezunlarindan ögrenci alarak tedrisatini sürdürdü günkü zaten ‘imam Hatip' diye 
bir gey söz konusu degildi. 

Bu fakülte, 1953-54'te ilk mezunlarini verdikten sonra, bu mezunlar imam 
Hatip Okullarina tayin edildi ve buralarda ögretmenlik yapmaya bagladilar. Böyle- 
ce, 1951 'de agilmig olan imam Hatip Okullari, aym zamanda ilahiyat Fakültesi 
mezunlannin ders verdigi okullar olarak tedrisatina devam etti. 

ilahiyat'tan ayri, özellikle islam dininin aragtirilmasini ve tam olarak ögre- 
tilmesini saglamak maksadiyla, Milli Egitim Bakanligma bagli olarak 1959'da ilk 
defa istanbul'da bir de Yüksek islam Enstitüsü agildi. Fakülte ile Enstitüsü'nün farki 
guydu: Fakülte daha genei, ilahiyat konusunda egitim ve ögretim veren, aragtirma 
yapan bir kurumken; Yüksek islam Enstitüsü de, adindan da anlagilacagi üzere 
islam dini ile ilgili olmak üzere, yüksek seviyede tahsil veren bir kurum olarak 
agildi. Böylece bir taraftan ilahiyat bilgisinin yayginlagmasi, bir taraftan da özellikle 
imam Hatip Okullarinin 1 95 1 ’de agilmasindan sonra, o zamana kadar gegitli 
sebeplerle piyasaya gikamamig, herkesin evinde kalmig, ambarinda saklanmig, 
depolara istif edilmig kitaplar su yüzüne gikmaya bagladi ve islam'la ilgili eserlerin 
okunurlugu, okunabilecegi ve okunma zarureti 1954-55'li yillardan itibaren kendi- 
sini hissettirdi. Bu yillardan itibaren bu kitaplar gün yüzü gördü. 

O zamanlar imam Hatip Okullari ortaokul 4 yil, lise 3 yil olarak belirlen- 
migti. Ancak sadece istanbul imam Hatip Okulu, lise kismina ögrenci aldi ve ilk 
mezunlarini 1954 yilinda verdi. imam Hatip Okulu'nun ortaokulundan baglayarak 
lisesinden mezun olma, ilk olarak 1958'de olmugtur. 1958'de artik imam Hatip 
Okulu mezunlannin etrafinda toplanan, kendilerinden bir geyler ögrenmek iste- 
yen insanlarin varligim görüyoruz. Cünkü imam Hatip Okulu mezunlannin tama- 
mi olmasa da birgogu aym zamanda imamlik görevi de yürütüyorlardi ve bu 
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sebeple halkla temaslan vardi, hatta halkla ig ige idiler. Halkin ve genglerin, böyle 
bilgili, agik fikirli, iginde ya§adigi toplumu ve dünyayi tamyan kimselerle temas 
kurmalari neticesinde, dinin ögretilmesi daha yaygin bir gekilde gergeklegmig oldu. 

Tabiatiyla bu arada ortaokullarda “Din Bilgisi” verilmeye baglamigti. Lise- 
lerde “Din Bilgisi" dersi ise ancak 1967'de bagladi. Halkin dinini ögrenme ihtiyaci, 
kendisini agk bir bigimde gösterdi ve ‘islam? ne$riyat’ diyebilecegimiz, özellikle 
islam dinini tanitan eserlerin basimi gogaldi. Bu tabiatiyla hem imam Hatip Okulu 
mezunlari, hem imam Hatip Okulu talebeleri ve hem de orada okumayan diger 
kimselerin dinlerini ögrenmesini, genei olarak söyleyecek olursak, herkesin rahat- 
likla okuyup ögrenmesini ve üzerinde fikir yürütmesini saglayan bir agilim olarak 
ortaya gikti. 

Ancak gunu söyleyelim: 1959'da agilan Yüksek islam Enstitüleri ve özellik- 
le bunun baglangici olan yani Yüksek islam Enstitülerinin ögrenci kaynagi olan 
imam Hatip Okullarinin 1951 'de agilmasi sirasinda ve sonrasinda, hig kimse aki- 
betinin ne olacagini bilmiyordu. Yani imam Hatip Okulu'ndan mezun olan bir 
ögrenci ne yapacak? Bir görev alacak mi, almayacak mi? Bunlar bilinmiyordu. 
Hatta yüksek tahsil yapmak isterse, nereye gidecek? Bu bile bilinmiyordu. Nite- 
kim biz 1958'de imam Hatip Okulu'ndan mezun oldugumuzda bizi higbir yere 
almadilar. Biz ‘okuyacagiz' dedik, israr ettik, milletvekilleriyle görügtük, ilahiyat 
Fakültesi hocalariyla o dönemde görügtük ama hig kimse bize yol gösteremedi. 
siyasiler ve idareciler bizi fakülteye kabul etmedi günkü statüsü ona uygun degildi. 

Nihayet bu durum, Yüksek islam Enstitüsü'nün agilig sebeplerinden birisi 
olarak ortaya gikti, yani Yüksek islam Enstitüsü imam Hatip Okullarinin devami 
niteligini tagisin diye agildi. Yüksek islam Enstitüsü'ne girdigimizde de yine aym 
gekilde, ilerisini gören bir ögrenci durumunda degildik. 1963'te ilk mezunlarini 
verdigi zaman, Yüksek islam Enstitüsü'nün, Milii Egitim Bakanligi'na bagli olarak 
agilmig olmasinin avantajini gördük. Cünkü buradan mezun olanlar imam Hatip 
Okullarina tayin imkanini bulmuglardi. Ayrica ortaokullarda "Din Bilgisi" dersi 
hocasi olmuglardi (Lisede henüz “Din Bilgisi” dersi olmadigini tekrar hatirlatalim). 
Böylece ortaokullara ve imam Hatip Okullarina tayin edildiler, buralarda bilgilerini 
ögrencilere aktardilar ve tedrisati devam ettirdiler. Yüksek islam Enstitüleri gogal- 
di, imam Hatip Okullarinin sayilari artti. Bu artigin neticesinde, Yüksek islam 
Enstitüleri hem imam Hatip Okulu'na tayin edilecek ögretmenler, hem de Diya- 
net'in istihdam alaninda görev yapacak kimseleri yetigtirecek kurumlar olarak 
kargimiza giktigi igin, artik bunlarin ilerisi kendisini göstermigti. Bu bakimdan o 
zamana kadar tabi? imam Hatip Okulu'nun verdigi egitim ve ögretimin yönlendir- 
digi “dini iyi ögrenmek, kaynagindan ögrenmek" dügüncesine sahip olan yüksek 
tahsilli hocalar, kendilerini biraz daha bu sahaya dogru kanalize ettiler. Yani bir 
taraftan görevlerini yaparken, bir taraftan da yalmz görevlerine yetecek kadar 
bilgiyle yetinmeyip daha gok ve derinlemesine bilgi sahibi olma ihtiyacini hissetti- 
ler. Bunlar bu yönde kendilerini geligtirmeye galigtilar. Fakat önümüzde bu bilgi- 
lerle mücehhez oldugumuz takdirde, Yüksek islam Enstitüleri diginda istihdam 
edilebilecegimiz yer yoktu. Buralara da tabi? ki ancak sayili kimseler girebiliyordu. 
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Yüksek islam Enstitüsü döneminde bir asistanlik kurumu vardi ve bir tez 
gali§masi yapmak zorunda idiler. Tezini bitirmeden ders verme haklari da yoktu. 
Degi§ik yollarla Yüksek islam Enstitülerine ögretmen tayin edildi. Ancak bu tayin 
edilen kijilerden sadece imtihanla ögretmen olarak alinanlara aym zamanda bir 
de tez hazirlama mecburiyeti konmugtu. Bu, ilme yönlendirici bir faaliyet olarak 
görülebilir. Ancak yalmzca tek kanaldan gelme, yani asistan olarak alimp yetijtirile- 
rek orada hoca olma gibi bir yöntem izlenmedi. Cegitli yollarla tayinler gergekle?- 
ti, kimisi idarecilik yapmasi dü$üncesiyle tayin edildi, kimi ‘yurtdiginda §u kadar 
kalmij bir kimsedir' dügüncesiyle tayin edildi, kimisi arada bir yapilan imtihanlarla 
ba§ari 1 1 bulundugu igin alindi, yani ge§itli yöntemler vardi. Bu bakimdan, ilmT kari- 
yer ön plana gikmiyordu. Herkes, islam T ögrenmenin gereginden bahsediyordu, 
hocalarimiz da bahsediyordu, biz de hoca oldugumuzda ögrencileri tegvik sade- 
dinde bunlari söylüyorduk ama bize planli bir galigma metodu verilmedigi gibi, 
bizlerin de ögrencilerimize bir metot verdigimiz söylenemez. igte o dönemlerin 
ihtiyaglari, zaruretleri, yönlendirmeleri neticesinde birtakim galigmalar oldu. 

Bütün bunlari gunun igin söylüyorum, 1982’de Yüksek islam Enstitüleri, i- 
lahiyat Fakültelerine dönügtürülünce, akademik bir hüviyet gözetilerek yapilan 
galigmalar olmasa da, bu Enstitülerde seviye olarak onlari aratmayacak galigmalar 
yapan kimseler vardi. Fakat bu galigmalar, özellikle böyle bir akademik kariyere 
zemin olugtursun dügüncesiyle yapilmi§ galigmalar degildi. Biraz ewel söyledigim 
gibi, bu i§ ki§ilerin kendi inisiyatiflerine kalmi§ti. 

Tabiatiyla 1982'de gikan 2547 sayili Kanun ve 82-83 egitim ögretim yilin- 
dan itibaren Yüksek islam Enstitülerinin ilahiyat Fakültelerine dönügmesi ve daha 
önce görev yapan hocalardan, yaptiklari galigmalarda ba§ari 1 1 görülenlerin ilahiyat 
Fakültelerinde görevlerine devam etmelerine karar verilmig olmasi, ilme yönlen- 
dirici bir adim olarak kabul edilmesi gerekir. Fakültelejme öncesindeki dönemde 
de her ne kadar bazi ilmT faaliyetler yapihyorsa da, bunlar ki§ilerin talebelik za- 
manlannda planlayarak gergekl e§ti rd i kl eri hedefler degildi. Fakat fakülte mezunla- 
rinin ara§tirma görevlisi olarak fakültelerde görev yapma imkam ortaya gikinca ve 
hatta genei olarak söyleyecek olursak; yüksek lisans ve doktora gali§malannin önü 
agilinca, durum önceki yillara gore tamamen farkli bir boyut kazandi. Yani ilimle 
ijtigal etmek isteyen kimseler, daha talebelik yillarindan itibaren kendilerini hazir- 
layabilirlerdi. Önleri agikti, okumalarini, gali§malanni ve mezuniyet tezlerini bunun 
igin birer basamak olarak kullanabilirlerdi. 2547 sayili kanunun öncesindeki dö- 
nemle, sonrasini, bu bakimdan farkli görüyorum. Ondan önce, tamamen istege 
bagli ve kendi kendine yapilan galigmalar neticesinde ilmT faaliyetlerini ortaya 
koyan kijiler yerine, artik daha talebelik yillarinda, önündeki yillari planlayabilecek 
durumda olan ögrenciler ortaya gikmij oldu. Bunlar, bu agidan §anshydilar. 

Yani gunu söyleyebilirim: Bugünkü Yüksek Lisans ve Doktora yapan ög- 
renciler, tamamen kendi istekleri dogrultusunda bu i§i gergeklejtiriyorlar. Bu 
bakimdan, bugün kendisini ilme vermek isteyen, Yüksek Lisans ve Dolctora yapa- 
rak belli bir sahada derinlemesine bilgi sahibi olmak isteyen ögrenciler, böyle bir 
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fakültede okumalari sebebiyle, daha talebelik yillarindan itibaren hocalarin yön- 
lendirmesiyle istikballerini tayin etme avantajina sahiptirler. 

- Günümüzde ilahiyat Fakültelerinde gok sayida lisansüstü galigma yapilmak- 
tadir. Bu galigmalarda hangi hedefler gözetilmelidir? Verimli sonug alinabilmesi igin 
nasil bir usul benimsenmelidir? 

- Öncelikle bu tür galigmalar, istekli. igin yükünü ve agirligini bilen ve bu 
yükü tagiyabilecegine karar vermig kigilerce gergeklegtirilmelidir. Bu, daha verimli 
bir galigmanin ve bagarinin temel unsuru ve habercisidir. Fakat ben bugün özellik- 
le Yüksek Lisans ve Doktora yapmayi, ilim elde etme yolu olarak görmeyip de, 
bagka i§leri igin, mesela bir görev sahibi olabilmek, istedigi gehirde görev alabil- 
mek gibi birtakim emellerinin basamagi yapan kimseleri görüyorum. Bunlarda ilim 
ön plana gikmiyor. Bunun igin de, bagka amaglarla yapilan galigmalar istenilen 
düzeye erigemiyor. Yani “Buna ragmen yüksek lisans ve doktorada bagarili olmu- 
yorlar mi?” denilirse, belli bir not seviyesinde ba§arih olmakla, benim burada 
anlatmaya galigtigim, ilm? bir seviyeyi kazanabilmek igin yapilan galigma arasinda 
fark görüyorum, bu ikisi birbirinden ayri geylerdir. Onlar sadece belli emellerinin 
gergeklegebilmesi igin lisansüstü galigma yapan kigiler, kendilerine özel bir konu 
verildiginde, bakiyorsunuz yalmzca o konuyu yazili hale getirip bunu bir galigma 
olarak sunabiliyorlar. Temel bilgiler, konunun etrafi ve iligkili oldugu konularla ilgili 
kendisini yetigtirmek igin higbir gaba sarf etmiyorlar. 

Tabiatiyla yillar gegti, Yüksek islam Enstitülerinin ve ilahiyat Fakültelerinin 
agiliginin üzerinden yillar gegtigi igin, yapilan galigmalar genelden özele dogru, yani 
daha genig tabanli galigmalardan, daha dar tabanli ama derinlemesine incelemeyi 
gerektiren konularin iglenmesi noktasina gelmig durumda. Bu bakimdan, ancak 
genig bir bilgi temeline sahip olundugu takdirde, özel bir konunun iglenebilmesi 
mümkün ve anlamli olur. Bu bizde biraz zayif kaliyor. Benim lisansüstü galigma 
yapacak arkadaglarimiza tavsiyem, aragtirdiklari konular ne kadar dar gergeveli 
görünürse görünsün, konunun oturdugu temeli ve etraf konulari iyi bilsinler. 
Bunlari hazmetmeden, o konu üzerinde derinlegecek bir bilgi birikimine sahip 
olmak kolay olmaz. Sadece o konu üzerinde galigiyor görünmüg olmak da, insam 
bagarili kilmaz. 

Onun igin, bir defa her ilahiyat Fakültesi mezunu, toplum igerisinde alacagi 
görev itibariyle ansiklopedik bir bilgiye sahip olmasi gerekir. “Ansiklopedik bil- 
gi”den kastim, genei olarak islam dininin ve islam hukukunun gegitli konulannin 
kendisi tarafindan genei hatlariyla iyi bilinmesidir. Sonra da bunun üzerinde birta- 
kim ihtisaslagmalar olabilir. Bütün bilinmeli, sonra da ilgili konu o bütünün iginde 
degerlendirilmelidir. 

Biz bunu hukuk agisindan degerlendirecek olursak, genei hukuk bilgisi, gü- 
nümüz hukukunda da fakültelerde verilir. Bir kimse Hukuk Fakültesi’ni bitirip de 
avukatlik yapacaginda, genei olarak hukuk bilgisine sahiptir ama bu kigi kendisine 
ceza hukuku, medeni hukuk veya usül hukuku gibi belli bir alan segerse, bunun 
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üzerinde de aynca ihtisaslagmasi gerekir. Bugün, özellikle de islam Hukuku ala- 
ninda galama yapacak olan veya yapan arkadagl anima, bunu göz önünde bulun- 
durarak galigma yapmalan gerektigini tekrar ifade etmek isterim. Yani elde ettigi 
genei bilginin üzerine, ihtisaslagmak istedigi konuyu bina edecek gekilde bir gah§- 
ma yapmalidir. Tabiatiyla bu galigmalar, konu hakkindaki önceki kaynak bilgileri 
tamamen kapsayamadigi gibi, sonraki yapilacak galigmalari da engelleyecek bir 
nitelik kazanmaz ama ortaya gikan galigma, en azindan belli bir süre okuyucuya 
bagka bir geyi aragtirmaya ihtiyag birakmayacak nitelikte olmalidir. Böyle bir galig- 
ma, bizim igin önemlidir. 

Bütün bu bilgileri, insammiza sunmak, onun yaganmasim da saglayacaktir. 
öünkü bir gey bilinmeden, yaganamaz. Binaenaleyh "Sen ahlakli ol!" demekle, kigi 
ahlakin ne oldugunu bilmezse, ahlakli olamaz. Bugün Müslümanlarin pek gok 
konuda, islam'in kendilerine ermrettigi gekilde yagamadigini görüyoruz. Bunun 
sebebi, Müslüman olmamak degil, Müslümanligin ne oldugunu bilmemektir. Me- 
sela bugün "Bu asirda da hdld faize yasak denilebilir mi? Bu asirda hdld /g/d /gmen/n 
kötülügünden bahsedilebilir mi 7" gibi geyler ortaya atiliyor ama bu yasaklarin, bütün 
halindeki sistemin igerisindeki yerinin ve durumunun ne oldugu anlatilirsa, insaf 
sahibi bir kimse -kabul etmese bile- bu igin kendi igerisinde tutarli oldugunu 
anlayacaktir. 

Bu bakimdan, bizim de yapacagimiz galigmalar, konuyla ilgilenen kimseleri 
doyurucu nitelik tagir ve o kigiler tarafindan okunarak kabul edilirse, benimsen- 
mesinin neticesinde, o kigilerin kendi yagayiglarini bu istikamette düzenleyecekle- 
rine inamyorum. Yani biz islam'i genei olarak anlatir ve ögretirsek, "Müslüman'im" 
diyen kigiler, islam'i yagamaya baglarlar. Fakat "Sen Müslümansm, Müslüman gibi 
yogo" deyip de, Müslümanligin ne oldugunu kendisine vermezsek, o zaman yaga- 
diginin tamamini Müslümanlik zanneder. Bundan da kaybeden hig güphesiz bizim 
toplumumuz olur. 

Özellikle günümüz hukukgulari agisindan konuya yaklagacak olursak, bizim 
islam hukuku alaninda yapacagimiz galigmalar, bu konularda hukukgulari bilgi 
sahibi kilarak, en azindan kendi bilgileriyle bunlari kargilagtirarak, hangisinin günü- 
müz gartlarinda gegerli olmasi gerektigine karar verebilmelerini saglayacaktir. Akilli süi F d / 22 
olan, bilim taraftan olan, tarafsiz olan, hangisinin daha iyi, daha verimli, insanin 247 
gartlarina ve tabiatina daha uygun oldugunu takdir edecek durumda olan kimse- 
ler agisindan, böyle birtercih zor olmaz. Böylece bilim adamlarinin takdiri kazam- 
lacak ve islam hukukunun digerlerinden farkli oldugu ortaya konmug olacal4ir. 

- Hocam, günümüzde islam hukuku alanmdaki lisansüstü gah$malarda konu 
segiminde ne/ere dikkat edilmeli, hangi ö/güt/er benimsenmelidir? <Sah$malann pratik 
fayda saglayip saglamadigma itibar edilmeli midir? 

- Fikhin kargiligi olarak kullandigimiz islam Hukukuna, kiginin hem Allah'la 
hem de insanlarla ve tüzel kigilerle olan münasebetlerini tanzim edici kurallar 
koyan bir ilim olarak bakacak ve özellikle de günümüzde bu hukukun arkasinda 
devlet otoritesinin bulunmadigini göz önüne alacak olursak, konuyu iki agidan 



ilim Yolunda 


SÜÏFD/22 

248 


degerlendirmemiz gerekir. Bunlardan birisi, ki§inin kendi sorumlulugunu gerekti- 
ren konular, birisi de uygulanmasi devlet otoritesini gerektiren konular. .. 

Bunun ilki husust hukuk sahasina giren konulardir. ikinci kismi da amme 
hukuku sahasina giren konulardir. Genei olarak söyleyecek olursak, amme hukuku 
sahasina giren konularin uygulanmasi -ona riayetsizlik etmek caiz olmamasina 
ragmen- devlet otoritesini gerektirdigi igin, kiginin oradaki hükümleri uygulama 
sorumlulugu ortadan kalkmaktadir. 

Ki§i nerede yagarsa yagasin, hangi hukuk sistemi uygulanirsa uygulansin, ki- 
§inin bir de kendi kendine yagama gizgisini gizebilecegi bir alanin ve sorumlulugu- 
nu tagidigi konularin oldugunu unutmamak gerekir. Bugün vatandagin fetva olarak 
sordugu sorular daha gok bu hususT hukuka dair sorulardir, yani aligveriglerden 
tutun da, mirasa varincaya kadar, evlenmeden tutun da gahsin kendisiyle ilgili 
konulara kadar, husust hukuk sahasindaki birgok konu, bizlere soru olarak gel- 
mel<tedir. 

Bu gibi konularda daha gok vatandagimizin rahatlatilmasi ve sorularin da 
genelde bu konularla ilgili olmasi sebebiyle, biz bugün ilahiyat Fakültelerinde 
öncelikle bu konulari anlatmaya ve bunlarla ilgili daha gok bilgi vermeye gayret 
ederiz. Fakat amme hukuku sahasina giren konularda, mesela bir Anayasa Huku- 
ku, bir Ceza Hukuku gibi konular hakkinda bilgi sahibi olacak gekilde yeterli bir 
bilgi aktarilmamaktadir. 

Burada anlatmak istedigim gudur: islam hukuku yalmzca husust hukuk ala- 
ninda kural koymug degildir ama bu ikili ayrimin sebebi, az önce bahsettigim 
sebeple hususT hukuka öncelik verilmig olmasindandir. Yoksa insanin hayatinda 
kargilagacagi her türlü igler ve iglemlerin islam Hukukundaki durumu incelemeye 
degerdir. Bu herkes tarafindan, özellikle de lisansüstü galigma yapacak kimselerce 
bilinmelidir. ihtisaslar yalmz HususT Hukuk sahasiyla ilgili olmamali, Amme Hukuku 
sahasina giren konularda da galigmalar yapilmalidir. Bu neye yarar? Bu en azindan 
islam Hukukunun bütünlügünü ortaya koymaya ve bunlarin varligindan söz et- 
meye yarar. Bu konular da galigilirsa, ancak ihtisas yapan kimselerin ne oldugunu 
anlayip ögrenebilecegi bir konu olmaktan gikar, günümüz insanina da yansitilan 
bir konu olur ve neticede bütünlük saglanmig olur. Bu bakimdan ben, HususT 
Hukuk sahasina giren konular igerisindeki branglarin her birinin üzerinde gokga 
galigma yapmak yerine, bunlar birtaraftan devam ederken, Amme Hukuku saha- 
sinda yer alan konular üzerinde de galigma yapmanin faydali olacagini dügünüyo- 
rum. 

Biliyorsunuz temel kaynagimiz Kitap ve Sünnet esas itibariyle Arapga ol- 
dugu gibi, önceden beri yapilan galigmalarin bize intikalini saglayan fikih kitaplari 
da temelde Arapgadir. Herkes de bugün Arapga bilmedigine gore, özellikle de 
bugünkü hukuk adamlarina bu mirasi aktarabilmenin yolu, konulari Türkge olarak 
galigarak sunabilmeldiir. Bunlari yaptigimiz takdirde, faydali igler yapmig olacagimizi, 
bu konular üzerinde de akademik galigmalarin yapilmasinin faydali olacagini dügü- 
nüyorum. 
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- Ya$adigmiz ve unutmamamiz gerektigini dü$ündügünüz birkag olayi sizden 
dinleyebilir miyiz? 

Bugün zihnimizde kalmasi gereken bir olay olarak degerlendirilmesi müm- 
kün olan §eylerden birisi, bugün bile tarti§ilmasi yapilmal4a olan imam Hatip 
Liselerinin durumudur. Kanaatimce, bugün Milli Egitim bünyesinde reform niteligi 
ta$iyan iki önemli olay vardir. Bunlar 1950'de Demokrat Parti'nin il<tidara gelme- 
siyle gergekle§en olaylardir. Bunlardan birisi imam Hatip Okullarinin agilmi§ olma- 
sidir. Bir digeri de Köy Enstitülerinin Ögretmen Okullanna dönüstürülmesidir. 

Her ikisi de, Milli Egitim bünyesinde gergekle§en ve Milli Egitimimiz agisindan gok 
önemli olaylardir. 

1950 öncesinde, köylerde cenaze kaldiracak kimselerin bulunmadigi dö- 
nemler ya§anmi§tir. Bu dönemler, dinin artik unutulmaya yüz tuttugu, dini bilen 
kimselerin de genei olarak agizlarini fazla agamadiklari veya agmalctan gekindikleri 
dönemlerdir. 1924'te gikarilan TevhTd-i Tedrïsat Kanunu, imam Hatip Mekteple- 
rinin agilmasim amirdir fakat bu dönemde agilan imam Hatip Mektepleri 1930 
yilinda kapatilmigti. 1951 yilinda, bu kanuna dayamlarak imam Hatip Okullari 
tekrar agilmi§tir. 

imam Hatip Okullarinin agilmasi, dint hayatin yeniden canlanmasini sagla- 
mi$tir. Ondan önceki dönemi bilenler, bunun kiymetini daha iyi takdir ederler. 

Ben de bunlardan birisiyim. Cünkü ilk agilan imam Hatip Okulu'nun ilk talebele- 
rinden birisiyim. O dönemde talebelerin en kügügü, ben ve benim ya§imdaki 
birkag arkada§imdi. Yani biz ilkokulu bitirir bitirmez imam Hatip Okulu'na kay- 
dolma imkam bulduk ama benim ya§imda olan kimseler bile, o yil okumak niye- 
tinde olan kimseler degildik. Yani ortaokula kaydolmami?, kayit zamam gegmij, 
ondan sonra bu okulun agilmasiyla okuma firsati bulmu? kimselerdik. Bizden daha 
büyük ya§ta olanlar da aym durumdaydi. Binaenaleyh böyle bir okula kavu§mak, 
bizi okumaya yönlendirdigine gore, tahmin ediyorum, biz bu okullarin kiymetini, 
daha sonra bu okullarda okuyan kimselerden daha iyi takdir ediyoruz. Diger bir 
ifadeyle, eger ben ve benim gibi olan arkada§lanmiz bugün belli bir yere gelrmi?, 
memleketin degi§ik kademelerinde hizmet etrni? kimseler olarak görünüyorsak, 
bunun temelinde yatan, imam Hatip Okullarinin agilmasidir. O agildigi igin biz süi F D / 22 
böyle olduk; agilmasaydi olmayacaktik. Cünkü o dönemde arkada§larimizin oku- 249 
mak gibi bir lüksü yol4u. Hepsi bu dönemi gegirmi? durumdalardi. 

Bugün imam Hatip Okullarinin üzerinde -tahmin ediyorum- bundan dola- 
yi bizim nesil biraz daha fazla titizleniyor, günkü sebebini ve ondan sonraki gelig- 
meleri biliyor. Onun igindir ki, biz bu geligmeler igerisinde onun tuttugu yeri ve 
elden gikmasiyla kaybedilecek ^eylerin neler oldugunu da §imdiden görebiliyoruz. 

Bir ^eyin kazamlmasinda emegi olmayan ki§i , kaybedilmesinden dolayi higbir 
zaman sikinti gekmez. 

Her ne kadar 50'den önce köylerde cenaze yikayacak, namaz kildiracak 
kimseler bulunamiyor idiyse de, bu orada kalmi? da degildi tabiatiyla. . . Ben me- 
sela 63'te Yüksek islam Enstitüsü'nden mezun olup Tokat’a gittigim zaman, To- 
kat’ta kisa bir süre sonra müdür yardimcisi olarak idari görev de üstlenmigtim. 
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Hig unutmuyorum, bir adarm geldi, oglu bizde birinci seneyi okumug fakat haylaz 
bir gocuk. Adam geldi, gözleri yagli, diyordu ki "Hocam bizim köyde bir cami var 
ama cami aglmiyor, namaz kilamiyoruz". Yani SünnT olan ve olmayanlarin karigik 
olarak bulundugu bir köy var, fakat buradaki cami ibadete agilamiyor. Belki kadro 
onlarin köyüne kadar da ulagmamig. Zaten eleman sikintisi hala devam ediyor, 
sikinti kendisini gösteriyor. Bugün, üzerinden elli küsur yil gegmig olmasina rag- 
men, gegen gün devlet bakam beyanat veriyor ve "On üg bin küsur imam kadro- 
suna ihtiyaamiz var." diyor. Demek ki sikinti hala bitmemig, bitmiyor ve belki de 
aym gekilde devam edebilir. igte adam gözü yagli geliyor ve "Aman ne olur, bu 
gocugum okusun, bir köy imami olsun, köyümüzün camii ibadete agilsin" gabasinda, 
ama gocukta hig öyle bir gayret yok. Biz durumu kendisine ne kadar anlatsak da, 
yetigmesi igin gayret sarf etsek de, o gocuk köyden kurtulup gehre kavugmanin 
ve anne baba baskisindan kurtulmanin kendisine verdigi hazzi yagamaya devam 
ediyor ve maalesef o gocuk -ben öyle hatirliyorum- okuma konusunda bagarili 
olamadi. Yani o dönemde de gimdiki gibi ‘smifta kalmamak' yoktu (tebessüm 
ediyor), aksine ‘bagarili olanlar gegsin' gabasi ve sistemi vardi ve o gocuk bu yüz- 
den babasinin arzu ettigi neticeyi elde edemedi. 

imam Hatip Liseleri, TevhTd-i Tednsat Kanunu'nun amir hükümlerine gore 
agildigindan dolayi kapatilamamaktadir. (^ünkü biliyorsunuz bu kanun, inkilap 
kanunlarindandir, Anayasaya gore degigtirilmesi teklif bile edilemeyen kanunlar- 
dandir. Günümüzde, imam Hatip Liselerini ayakta tutan, resmen kapatilmalarina 
engel olan, bu kanundur; ama bugün fiilen kapatilmaya yön tutuyormug gibi gö- 
rünmektedir. 

Yeri gelmigken gunu da söyleyelim: Aslinda din adamlari ve dindarlar, 

1 950’den önce de sonra da, günümüzde de daima manevT bir baski altinda tu- 
tu Imaya galigilmaktadir. Yani sanki toplum psikolojisinin verdigi bir eziklik altinda 
bunaliyor havasina girilmig durumdadir. Gergek bir dindar, higbir zaman inancin- 
dan ve yagayigindan dolayi bagkasina hesap verme durumunda olmadigini bilmeli 
ve dinini yagayacak gekilde hareket etmelidir. Bu bizim igin önemlidir. Tabiatiyla 
bugün din adamlari ve dindarlar -eskiden oldugu gibi- görsel basinda yer aldigi 
gekliyle hep böyle karikatürlerle, yazilarla, sanki hig toplum iginde yer almayacak 
insanlarin temsil ettigi bir konumda yansitilmaktadir. Bunlar, bizim kendimizin 
gösterecegi tavirlarla bertaraf edilecektir. Yani bugün bir Tip Fakültesi'nin herke- 
sin gözünde hala revagta oldugu, kügük gocuklara “Ne olacaksin?” diye sordugu- 
nuzda ortaya gikmaktadir. Subaylik gibi bir kurumun aym gekilde tasvip gördügü 
bir dönemde, devamli surette ötelenen, itelenen ve sanki toplum diginda bir 
kurum mensubu olmakla bir tutulmaya galigilan din adamligi, imam lik, dindarlik 
gibi hususlara ragbet edebilmek bile bir cesaret igidir. Hele hele gengligimizin, 
gocuklarimizin böyle bir yolu tercih edebilmeleri, büyük bir fedakarlik ister, büyük 
bir cesaret ister. Buna ragmen tercih edenleri her geyden önce kutlamak gerekir. 
Ama dindarlarin ve imam Hatip Liselilerin de kendilerinin ne olduklarini iyi bilme- 
leri gerekir. Mezunlar, -hangi siyasi dügünceye sahip olurlarsa olsunlar- bu kurum- 
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lara sahip gikilmasi gerektigini bilmelidirler, bunu bir görev olarak görmeli ve 
bunu üstlenmelidirler. 

imam Hatip Liselerinde de galigtik Yüksek islam Enstitülerinde de. O za- 
manlarda ‘Yüksek islam Enstitülü’, ‘ilahiyat Fakülteli' gibi bir ayrima gidildigini ve bizi 
birbirimize dügürmek isteyenleri de gördük, daha sonra Türkiye ilahiyat Fakülteleri 
ve Yüksek islam Enstitüleri Mezunlan Federasyonu kurulmak suretiyle bir birlik 
saglanmasi cihetine gidildigi dönemlerin de yagandigini bu arada hatirlatmak iste- 
rim. Binaenaleyh bugün böyle bir ikilik durumu -öyle samyorum ki bizlerin de 
gayretiyle- pek ortada görünmüyor. Bu da güzel bir geydir, gegmigi ne olursa 
olsun, dinT konulari bilen, aragtirma yapabilen ve bu konuda gayret sarf eden 
insanlarin birbirinden ayriligi yoktur. Bunu bize saglayan gey, dinimizdir. Bizim 
temel birle§tiricimiz islam ve islam'i bilen kimseler olmamizdir. 

Benim genglere tavsiyem, islam dininin kendisine verdigi bilgiler igiginda, 
yaptigi i§lerde daima hakkaniyet ölgülerini gözetmeleri; hig kimsenin -isterse 
kargisindaki talebe, haylaz bir talebe olsun- degerlendirilmesinde ölgüyü bozma- 
malari ve nefislerine tabi olmadan degerlendirmede bulunmalari; gerektiginde 
kendi aleyhlerine olan geyleri de tercih edebilecek durumda olmalaridir. Bunu 
yapabilirsek, o zaman biz islam'in bize kazandirdigi özelliklerle herkesi kucaklaya- 
cak durumda oldugumuzu gösteririz, bu da bizim igin gok önemlidir. 

Bizim hocalarimizdan birisi "insan takdire agiktir" derdi ve takdir edilmenin 
özelliginden bahsederdi. insanin dogru olarak bildigi bir geyde hareket etmig 
olmasinin kigiye bazi güzellikler kazandirabilecegi ve bagkalari tarafindan da takdir 
edilebilecegini gösteren bir örnek olarak yagadigim göyle bir olayi anlatayim: Bir 
dogentlik sinavinda, beg kigilik jüri üyelerinden birisi de bendim. Daha önce mü- 
racaat etmig ama bagarili olamamig ve son hakkna gelmig bir kimsenin jürisinde 
bulunuyordum. Onun bagarili olmasini isteyen hocalardan birisi, özellikle de 
benim aleyhimde konugarak, onun dogent olmamasi igin gayret sarf edecegimi 
dügünmüg ve diger jüri üyelerini bu konuda ikaz etmig. TabiT benim baglangigta 
bundan hig haberim yok. Bu arkadagi imtihana aldik, ben de jüri üyelerinden 
birisine, imtihan baglamadan önce "Kütüphaneye gkip hukukla ilgili birkag kitap 
getirseniz de okutsak" dedim. Bu, yapilan bir geydir. O da gitti, birkag tane kitap süiFD/22 
getirdi. Getirdigi kitaplardan birisini ben kendisine agtim, "Jurayo hazirlan, bir bak" 251 
dedim. Fakat arkadag o konudan hig haberdar degil, okuyamadi da. Sonunda 
bagarili da olamadi. Sorulacak sorulari sorduk. Alinan cevaplar da kendisinin baga- 
nli olmayacagini herkese gösterecek kadar netti. Sonra da bagarili olmadigi kanaa- 
tine vardik ve ittifakla bagarisizligina imza attik Aradan zaman gegti. Ben bir vesi- 
leyle Ankara'ya gitmigtim. O zamanki jüri üyelerinden birisiyle kargilagtim. O bana 
“Gercyekten sen gok dürüst, mert bir insansin" dedi. "Niye, hayrola ?" dedim, sonra o, 
olayin arka planini anlatti. 

Bu da aym gekilde mezun olup da sonradan kargilagtigim birgok ögren- 
cimden duydugum bir geydi. "S/z/n hakkinizda gok kötü geyler söylendi: Gaddar, 
simfta birakan, simf gegirmeyen bir kimse olarak bize takdim edildiniz ama hig de 



ilim Yolunda 


SÜÏFD/22 

252 


öyle degilmi$siniz. Bilene, hakkiyla numarasini, notunu veriyorsunuz" diye ifade et- 
miglerdir. 

Ben bunun, sahabTIerin ya?ayi?lanndan gördügümüz örnekler gergevesin- 
de degerlendirilmesi gerektigine inaniyorum. SahabTIer, gerektiginde birbirlerini 
tenkit edebilmiglerdir. Baba oglu, karde? kardeji, bir sahabT bir ba§ka sahabTyi 
pekala "Bu nedir?" diye tenkit edebilmiglerdir. Mesela birisi kalkip da Hz. Ömer'e 
"£y halife, cübbe yaptirmak i gin herkese verdigin kuma$tan fazlasma ihtiyag duyaca- 
gin halde, sen nasil oldu da kendine cübbe yaptirabildin. Seri bizden fazla mi aldin ?" 
diyebilmigtir. 

Unutulmamali ki, dürüstlük her zaman takdir edilen bir geydir. Bagarili o- 
lan kijileri sinif gegirmek de bizim görevimiz. Her baba, kendi gocugunun ba§ari 1 1 
olmasini ister, ama bu bagarinin, gocugun kendisi tarafindan kazamlarak elde 
edilmesi gerektigini gogu zaman unutur. Böyle bir bagarida kendisinin de rolü 
olsun ister. "Aman ba$anh olmasa da, ba$anh gibi görünsün" demek gabasi igerisi- 
ne girer. Ben bunun yanli?ligina ba?langigtan bu yana inanmi? bir kimseyim. Kendi 
gocuklarim da dahil, dogrusu hak etmedikleri bir ?eyin kendilerine verilmesinden 
yana bugüne kadar asla olmami?imdir ve bütün talebelerimde de bu kistasi hep 
kullandim. Bütün i? ve faaliyetlerimde de bu ölgüyü kagirmamaya gayret ettim. 
Bunun neticesi olarak böyle birtakdirle de kar?ila?tigimi ifade etmek isterim. 

Tabiatiyla bugünlere gelinceye kadar pek gok sikintilar gekilmijtir. Bizim de 
zaman zaman birtakim sikintilarla karjilajtigimiz dönemler olmu?tur. XI. ve XII. 
Milli Egitim §ürasi'na üye olarak katildim. XV. Milli Egitim §ürasi'nin da ön toplan- 
tisina davet edildim ama §Qraya davet edilmedim. Ön toplantisinda ilahiyat Fakül- 
tesi mezunlarinin da ‘meslek ögretmeni' olarak degerlendirilmesi gerektigi üze- 
rinde durdum. O dönemde de hala imam Hatip Liselerinin ve ilahiyat Fakültele- 
rinin kapatilmasi gerektigini savunan kimseler vardi. O §üralarda ben özellikle 
Avrupa Birligi'ne girijte olmasi gereken egitim ve ögretimin incelenmesi gergeve- 
sinde, ‘din egitimi' nin de incelenmesi gerel4igi teklifinde bulundum ama bu tasvip 
görmedi. 200 milyon dolara yakin bir arajtirma fonunun kullanilmaya amade 
kilindigi bir konuda, din egitim ve ögretiminin de arajtirilmasi, Türkiye'deki imam 
Hatip Liselerinin konumunun ne oldugunun ve din ögretiminin ne durumda 
bulundugunun tespit edilmesi gerektigini teklif ettim fakat daha gok görsel sanat- 
lar gibi birtakim alanlarin aragtirilmasi ön plana almarak teklifim reddedildi. Ben 
de -agikga söyleyeyim- oradaki yaptigim konujmalardan dolayi güraya davet 
edilmedim. 

1980’den sonra toplanan XII. Milli Egitim §ürasi'nda yine imam Hatiplerin 
aleyhinde konu?ulmu?tu. O oturumun bajkam Ord. Prof. Dr. Fahrettin Kerim 
Gökay idi. Ben bir üye olarak kalkip imam Hatiplerin lehinde konugtum. 6-7 dk. 
gibi gok sinirli bir konugma süresi verdiler. Ben imam Hatip Liselerinin özellikle 
agik kalmasi gerektigini, Kur'an-i Kenm'in hangerenin tegekkülünden önce mah- 
reglerinden gikarilarak ögrenilmesi gerektigini ve imam Hatip Liselerinin orta 
kisimlarinin kapatilmasinin yanli? oldugunu, belli bir yajtan sonra bunun kazamla- 
mayacagini ve istenildigi gekilde verimli olmayacagini dile getirdim. Bütün bunlari 
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Milli Egitim Bakam Hasan Saglam da dinledi. Ondan sonra, Fahrettin Kerim Gö- 
kay, yemek öncesi veya sonrasi ellerimizi lavaboda yikarken yamma gelip böyle 
bir konugmadan dolayi beni tebrik etti. Yani yerinde bir konugma yaptigimi takdir 
etti ama o bile takdir hislerini ancak kimsenin bulunmadigi lavaboda belirtebildi. 

Böyle dönemlerde, bu i§in tabiatiyla savunulmasi gerekiyordu. 80 ihtilalin- 
den sonra beg arkadagimiz, Yüksek islam Enstitülerinin ve imam Hatip Okullarinin 
kapatilmamasini temin maksadiyla, dosya hazirlayarak, o zamanin devlet bagkam 
olan Kenan Evren'den randevu aldik ve gittik. On beg dakika olarak alinan rande- 
vu, bir saat sürdü. O günkü beg ki§iden birisi bendim, o zaman Samsun Yüksek 
islam Enstitüsü'nün müdürüydüm. Konya'dan rahmetli Ahmet Gürtag ( 1 940- 
1999) gelmigti. izmir Yüksek islam Enstitüsü ögretmeni Mevlüt Ferligül ve Bursa 
Yüksek islam Enstitüsü müdürü Halis Ayhan vardi. Kapatilma karari gkan Yozgat 
Yüksek islam Enstitüsü müdürü Ali §akir Ergin de gelmigti. Bu beg ki§i olarak, beg 
§eyi teklif etmijtik Dedik ki: imam Hatip Okullari kapatilmamali, Yüksek islam 
Enstitüleri kapatilmamali ve her biri bulunduklari yerlerde ilahiyat Fakülteleri 
olarak ögretimlerini sürdürmeli, bagörtüsüne dokunulmamali, din egitimi mecburi 
olmali, bir de din gurasi toplanmali demijtik Kenan Evren, bu tekliflerimizi dinledi, 
verdigimiz dosya üzerine not aldi ve bunlardan bir kismi gergeklegti. 

Gergi bugün mecburi olan 'din egitimi' degil, günkü bu, Anayasanin amir 
hükmü olmasina ragmen verilmiyor. Din Kültürü ve Ahldk Bilgisi adi altinda, gocuk- 
larin en azindan dinin ne oldugunu tanimalarina imkan veren bir zorunlu ders 
konulmugtur. Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersi mecburidir, ‘din egitimi' ihtiyaridir. 

Bugün isteyen kimse devletten 'din egitimi'ni isteyecek, devlet de onlara 'din 
egitimi’ verecek, yolunu agacak. Bunu okullarda mi yapar, okul diginda mi yapar, 
kurs geklinde mi yapar, onun bilecegi bir ij ama maalesef biz bugün bu hakkimizi 
bile kullanmiyoruz, din egitim ve ögretimini devletten isteyemiyoruz, "Ben okuta- 
cagim, g ocugum okumak istiyor" diyemiyoruz. Bundan mahrumuz. Bunlar Anaya- 
sa'ya girdi, bu son derece de güzel bir geligmeydi. Bu da samyorum bizim yapmig 
oldugumuz teklifin neticesinde saglanmigtir. Bundan da son derece memnunuz. 

Nitekim o dönemde bajörtüsü sorunu da "Bu, askerin verdigi bir emirdir. 

Asker, emri geri almaz ama 'üzerine gitmeyin', deriz" denmek suretiyle halledilmij- süfd /22 
tir. Fakat temelden halledilmedigi igin de hala problem olarak devam ede gel- 253 
mektedir. Giyim kugamin serbestligi konusunda kanun bile var olmasina ragmen 
yasak uygulanmasi bir zorbaliktir. 

Bu tekliflerden biri olan Din §ürasi da toplandi. Milli Egitim Bakanligi müs- 
tegari olan ögretmen bir pajanin bajkanliginda gergeklegtirilen bu toplanti, dar 
gergeveli olarak yapildi, halka ve basina agik olarak yapilmadi. Agagi yukari 40 
kigilik bir grup davet edilmigti. O toplantida da din egitimine, imam Hatip ve 
ilahiyatlara olan ihtiyaci vurgulayan pek gok arkadagimizdan birisi de bendim. 

- Saym hocam, bize zaman ayirdigmiz igin tegekkür ederiz. Bundan sonraki 
hayatmizda da hayirii hizmetlerinizin devammi ve huzur igerisinde olmanizi diliyoruz. 

Ben tegekkür ederim, galigmalarinizda bagarilar dilerim. 
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